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Uvod

U ovom radu naslovljenom kao ,,Augustinovo razumijevanje Euharistije prema
komentaru na Ivanovo Evandelje cilj je predstaviti Augustinovo poimanje Euharistije -
najveceg otajstva krsc¢anske vjere, koje je ujedno vrelo i vrhunac svega kri¢anskog Zivota.
Premda je Euharistija otajstvo, ipak je kroz stolje¢a, od samih pocetaka, poticala brojne ljude
Crkve da o njoj razmisljaju, meditiraju, a neke i da napiSu svoje videnje tog otajstva. Razlog
tome, svakako lezi u svijesti svakog krS$canina, kako je to otajstvo povjerio Crkvi sam
Gospodin Isus Krist, ostaviv§i u materijalnim stvarnostima hranu za Zivot vje¢ni — Sebe.
Medu tim ljudima Crkve, svakako se isti¢e sveti Augustin, jedan od najznamenitijih umova i
crkvenih naucitelja, za kojeg, kako kaze papa Benedikt XVI., znaju i oni koji nemaju veze s
krs¢anstvom. Njegovoj sveopcéoj prepoznatljivosti, zasluzan je svakako njegov impozantni
opus djela koji je, osim na Zapadu, utkan i u kulturu ostatka svijeta. Medu njegovim brojnim
djelima, svakako se istiCe 1 ,,Jumacenje Ivanova Evandelja® koje se smatra najboljim
tumacenjem Cetvrtog Evandelja u cijeloj patristici. Njegov nauk o Euharistiji nije nigdje
sustavno izlozen u nekom od njegovih djela, ¢iji se razlog ne smije traziti u
nezainteresiranosti ili banaliziranju iste, ve¢ u tome §to je nauk o Euharistiji tog vremena bio
opc¢a vjera Crkve. Premda nije ostavio zasebno djelo o Euharistiji, nauk o njoj, itekako se
moze izvuéi iz njegovih brojnih dijela, osobito propovijedi koje je propovijedao svom
povjerenom stadu u Hiponu.

Prije samog iznoSenja Augustinovog nauka o Euharistiji, na temelju komentara na
Ivanovo Evandelje, ali i drugih njegovih djela, potrebno se dotaknuti samih povijesnih
pocetaka Euharistije, koja svoje izvore vuce, kako u Novom, tako i u Starom zavjetu, gdje
nailazimo na njene pralikove. Nakon tog prvog poglavlja, kojim ¢e se dati jedan zaokruZen
povijesni slijed Euharistije, u drugom poglavlju rada, valja iznijeti nauk o Euharistiji u svjetlu
kristologije, gdje je cilj temeljiti teze na Augustinovom komentaru, polazeéi ponajprije od
Augustinovog nauka o opc¢oj sakramentologiji, a potom i sakramentalnosti same Euharistije.
Nakon sakramentologije, u tom drugom poglavlju, rijec¢ ¢e biti 1 0 nezaobilaznoj temi odnosa
utjelovljenja Isusa Krista i Euharistije, bez kojeg ne bi ni bilo Euharistije. | za kraj drugog
poglavlja, na vidjelo ¢e se istaknuti Augustinova vjera u presvetu Eubharistiju, koja je
nebrojeno puta bila dovedena u pitanje, osobito u kasnijim vremenima od strane Luthera i

reformatora.



Nakon drugog poglavlja iznesenog u svjetlu kristologije, tre¢e poglavlje bavit ¢e se
Euharistijom u svjetlu ekleziologije, bez koje bi Euharistija u samoj sebi bila neobjasnjiva.
Ovim poglavljem, prikazat ¢e se njihov medusobno neodvojiv odnos, u kojem zajednica zivi
od Euharistije, a gdje je sama Euharistija upucena na zajednicu, i gdje zajednica iz nje crpi
brojna milosna djelovanja, kako za tijelo, tako i za dusu, do te mjere da izgraduje do
muceniStva, ¢ega je i sam Augustin bio itekako svjestan razviv$i na brojnim mjestima svoju,
uvijek aktualnu, ekleziologiju.

I na kraju, u posljednjem, Cetvrtom poglavlju ovog rada, rijec ¢e biti o preduvjetima
koji su potrebni da bi vjernik mogao na ispravan nacin pristupiti blagovanju Euharistije. Medu
tim preduvjetima, istice se cudorednost zivota, po kojoj su kr§¢ani bili itekako prepoznatljivi,

1 vjernicki stav bez kojeg bi blagovanje Euharistije bilo nepotpuno.



1. Povijesni kontekst Euharistije

Kako bi se ispravnije razumio Augustinov nauk o sakramentalnosti Euharistije,
potrebno se dotaknuti samih pocetaka Euharistije i vidjeti odakle teologija euharistije vuce
svoje korijene kroz povijest. Taj nam povijesni prikaz razvoja euharistijskog nauka, u nekoj
mjeri pomaze osvijetliti sam Augustinom nauk, koji se ne odmice od korijena, $to su neki za
njega drzali, ve¢ na svoj originalan nacin tumaci ono §to je i sam primio u bastinu od majke

Crkve, te to primljeno, nastavlja dalje razvijati.

1.1.  Pralikovi Euharistije u Starom zavjetu

Osim $to u Novome zavjetu postoje svjedocanstva 0 ustanovljenju Euharistije, moze
se re¢i da Euharistija svoje korijene takoder ima i u Starome zavjetu. Barem su to tako
dozivljavali 1 tumacili sveti oci, pa i sam Augustin, koji su govorili o pralikovima Euharistije
u Starome zavjetu. Upravo zato ih je vazno spomenuti ovdje. Vise je takvih pralikova, a
najznacajniji od njih svakako je Pasha i pashalna vecera.

Semitima je, naime, zajedni¢ko blagovanje imalo sakralno i simboli¢ko znacenje. Sakralna
blagovanja u Izraelu imaju dugu povijest, te vjerojatno potjecu jo$ iz predmojsijevog doba.
Takve zajednicke sakralne vecere Izraelci su blagovali u okviru Pashe 1 blagdana beskvasnih
kruhova.! Pasha je najstariji, najve¢i i najvazniji blagdan za lIzraelce. Ovaj blagdan lIzraelci su
preuzeli po dolasku u obecanu zemlju gdje je to bila svetkovina kanaanskih seljaka i dali mu
nov religijski znacaj.? Rije¢ Pasha mozda najbolje tumaci Izl 12,23 gdje se o Pashi govori kao
o spasiteljskom prolasku Boga koji spasava ljude od zlih sila koje ljudima nanose Stetu,
bolesti i smrt.3 Kada u Knjizi Izlaska Bog daje upute o blagovanju Pashe, nalaze Izraelcima
da svojoj djeci objasne kako je ona pashalna Zrtva u ¢ast Gospodinu Bogu, koji je prolazio
mimo kuce Izraelaca kad je usmrcivao Egipcane, a Izraelske kuce postedivao. U VII. stoljecu
pr. Kr. deuteronomska je predaja tom blagdanu dala teolosko i povijesnospasenjsko znacenje
kao spomen na izlazak i oslobodenje iz egipatskog ropstva. Na blagdan Pashe, Izraelcima je

bilo obvezno hodocasce u Jeruzalem i prinosenje pashalne Zrtve Gospodinu. Osim hodocasca,

! Usp. Adalbert Rebié¢, Biblijski i crkveno — povijesni vidovi euharistije i kriza, Kr$éanska sada$njost, Zagreb
2005.,25.

2 Usp. Sladana Babijanski, Zrtve u Svetom pismu, Kateheza 34 (2012) 3-4, 222-242

3 Usp. Adalbert Rebié¢, Biblijski i crkveno — povijesni vidovi euharistije i kriZa, 26.
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za blagdan Pashe je bila znacajna i pashalna vecera, koja je u Isusovo vrijeme dobila svoj
kona¢ni oblik u kakvom je i danas slave Zidovi.*

Pasha iz toga vremena zrcali se u osobi Isusa Krista koji je Jaganjac krS¢anske Pashe, jer
njegova smrt oslobada grijeh svijeta kao Sto je krv pashalnog jaganjca u dogadaju izlaska
spasila Izraelce od smrti. U vezi s tim i Tridentski je sabor na XXII. sjednici 1562. godine
jasno izrekao paralelizam Pashe Starog zavjeta i onoga Sto se dogadalo na Isusovoj

posljednjoj vederi: ,, celebrato veteri Pascha — novum instituit Pascha >

Osim Pashe, kao pralik Euharistije u Starom zavjetu tumaci se i mana, koja bijaSe
hrana lzraelcima u pustinji. Sama rije¢ mana oznacava njenu tajanstvenost, za Koju su se i
Izraelci kada su je vidjeli pitali - ,,sto je to? (Izl 16,15). To pitanje na hebrejskom glasi ,,man
hii*, §to je pucka etimologija rije¢i ,,mana“ i njen to¢an smisao je nepoznat.® Upravo tu manu
navodi i evandelist Ivan u svom Sestom poglavlju o Kruhu zivota. Ivan aluzijom na Stari
zavjet i usporedbom Isusa s manom izrazava Isusovu superiornost. I mana i Isus su sli¢ni u
tome $to su oboje hrana koja je sisla s neba, medutim, mana je spasila Izraelce od gladi, ali ne
i od smrti od kojeg samo Isus spasava i ¢ije je tijelo zalog vie¢nog zivota i besmrtnosti.” lvan
se u ovom izvjestaju posluzio knjizevnim postupkom krivog shvaéanja ili nerazumijevanja®,
koji za cilj ima pokazati dublje zna¢enje Isusove objave. Dok Isus govori o sebi kao o kruhu
zivom od kojeg se ne moze ogladnjeti, sugovornici misle na utaZivanje zemaljske gladi, te ne
shvacaju kako im on moze dati svoje tijelo za jelo. Tu razliku izmedu Isusa i mane nalazimo
izri¢ito u Iv 6,32-33, gdje se navodi kako ne daje Mojsije kruh s neba, nego Otac nebeski daje
kruh istinski, a taj kruh istinski je sam Isus koji silazi s neba i daje zivot svijetu, te kojeg se

prima po vjeri u Njega.®

1.2 Euharistija u Novozavjetnim spisima

U ovom dijelu nije cilj vrsiti detaljno istrazivanje novozavjetnoga nauka i
novozavjetne teologije euharistije, ve¢ samo naznaciti najvaznije detalje koji su bili potom
prisutni na neki nacin i kod sv. Augustina. U tom smislu nam je nezaobilazno Ivanovo
Evandelje koje ¢e i Hiponski biskup komentirati. S obzirom da Ivan puno vise isti¢e Isusovo

bozanstvo od sinoptika i jer je odmah na pocetku Evandelja jasno da je Isus Bog, on pokazuje

4 Usp. Adalbert Rebi¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996., 152.

5 Usp. Nikola Mate Roi&¢i¢, Bez kruha ne mozemo, HKZ ,MI*, Zagreb, 2005., 70.

® Usp. Kr$¢anska sada$njost, Zagreb, 1994., Knjiga Izlaska 16,15: biljeska: g)

" Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, Glas Koncila, Zagreb, 2002., 35.

8 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., 327.

% Usp. Marc-Frangois Lacan, Mana, u: Rjecnik biblijske teologije, Kr¢anska sada$njost, Zagreb, 1969., 514.
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Isusa i kao Jaganjca Bozjega koji oduzima grijeh svijeta, pripisuju¢i to ukazivanje lvanu
Krstitelju. Ivan nigdje izri¢ito ne navodi Stari zavjet, ali to ne znaci da njegovo Evandelje nije
puno aluzija i slika na Stari zavjet, pa tako i zidovsku Pashu usporeduje sa Isusom Kristom
kao pashalnim janjcem. On Isusovu smrt smjeSta uoci zidovske Pashe, upravo kada su se
pashalni jaganjci klali u hramskom predvorju. Osim toga, kako bi usko povezao Pashu sa
zrtvom Isusa Krista, Ivan u svom Evandelju biljezi kako vojnici nisu prelomili njegove
golijeni (Iv 19,33), ¢ime se tako ispunio propis iz Knjige lzlaska (12,46) u kojem se
zabranjuje prelamanije kostiju pashalnog jaganjca.'® Ivan za razliku od sinoptika, ne donosi
izrijekom ustanovu Euharistije. Neki u tome vide to, da Isus te godine nije mozda ni blagovao
vazmenog jaganjca, jer je upravo On sam, kao misti¢ni Jaganjac koji odnosi grijeh svijeta,
stupio na mijesto starozavjetnog jaganjca koji bi bio samo njegova predslika.!! Te iskaze o
Kristu kao nasem pravom jaganjcu koji je oduzeo grijehe svijeta, nalazimo i u vazmenim
prefacijama Rimskog misala.!?

Osim toga uocljivo je da Euharistija od samog pocetka ima Zrtveni karakter, pa tako sveti
Pavao u svojoj prvoj poslanici Korin¢anima pise kako je ve¢ zrtvovana nasa Pasha, Krist (1
Kor 5,7). Uz svetog Pavla, Zrtveni karakter isti¢e i Didaché koji iznoseéi upute o danu
Gospodnjem, govori kako kada se skupe da vrSe euharistiju, ispovijedaju svoje prestupke
kako bi im njihova zrtva (@Vo1a), bila &ista.’® Koliko je ta Zrtva, tj. euharistija bila vazna za
zivot zajednice, govori 1 Cinjenica kako od trenutka Isusova uskrsnuéa ona ima svoj

neprekidni kontinuitet sa naraStaja na narastaj.

U Djelima apostolskim, kada se ¢ita o zivotu prve kr§¢anske zajednice u Jeruzalemu,
izneseno je kako su, izmedu ostalog, bili postojani i u lomljenju kruha (Dj 2,42). U pocetku je
Gospodnja vecera, kako je naziva Pavao, bila unutar obi¢ne zajednicke vecere gdje se
euharistijski kruh lomio na pocetku, a ¢asa pila na kraju te zajednicke vecere s dvije razliite
blagoslovne molitve. Poslije su se 1 lomljene kruha i pijenje ¢aSe stavili na kraj bratske
vecere, a dvije blagoslovne molitve nad kruhom i ¢aSom su se stopile u jednu. Do razdvajanja
Gospodnje vecere od obi¢ne bratske vecere, doslo je u helenistickim kr§¢anskim zajednicama,
najvjerojatnije zbog razloga koji Pavao navodi u Poslanici Korinéanima (1Kor 11,21).1* Osim

Pavla, ovakav stav su zauzeli u kasnijim vremenima i neki drugi autori (npr. Justin) koji su

10 Usp. Anto Popovié, Uvod u knjige PetoknjiZja i u pitanja nastanka pentateuha, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
2012., 117.

11 Usp. Tomislav J. Sagi — Bunié, Euharistija u Zivotu crkve kroz povijest, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 1984.,
18.

12 Usp. Rimski misal, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1980., 354.

18 Usp. Tomislav J. Sagi — Bunié, Povijest kr§éanske literature, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1976., 50.

14 Usp. Isto., 19-20.



pozivali vjernike na Euharistiju, ali su isticali zabrinutost da krSc¢ani ne dozive euharistijsko
blagovanje kao hranjenje obi¢nim jelom, s obzirom da je kao slavlje bilo vezano uz obi¢no
blagovanje jela. Da Euharistija nije povod samo da bi se zasitio trbuh, jasno je oznacio i sam
Isus pretvorivsi slavlje Pashe u slavlje Euharistije u kojem se blaguje Kristovo tijelo i krv. Na
taj nacin, Isus je rasprSio sve sumnje kako se u Euharistiji ne radi o obi¢nom blagovanju, ve¢

0 duhovnoj hrani i duhovnom piéu.t®

1.3 Euharistija u nauku crkvenih otaca

Kako je ve¢ spomenuto, osim Pavla, o Euharistiji progovaraju 1 ostali krS¢anski autori,
nadasve crkveni oci. Tako je Irenej Lyonski jasni svjedok da su kr$c¢ani vjerovali u stvarnu
Kristovu prisutnost u Euharistiji.!® Ta stvarna Kristova prisutnost ostvaruje se zazivanjem
Bozjeg djelovanja nad kruhom i vinom (nmpochapodpevoc v ’enikieowy tod @god), nakon
Cega euharistija nije viSe obi¢an kruh, nego sastavljena od dvije stvari, zemaljske i nebeske,
poput ljudskog tijela, koje postaje besmrtno kad se njome hrani.}” Tako je Euharistija zalog
uskrsnuca 1 zivota vjeCnoga. Uz njega, sveti Justin, apologeta iz drugog stoljeca, u svojoj
prvoj apologiji tumace¢i poganskom caru Antoninu Piju $to ¢ine kr$¢ani, navodi kako se
hrana koju kr§¢ani blaguju zove Euharistija. Uz to, navodi kako krS¢ani taj kruh i1 vino ne
uzimaju kao obi¢nu hranu 1 pice, nego se po Isusovim molitvenim rije¢ima, kojim je naredio
da se slavi Euharistija, ta hrana posvecuje. Tim posveéenjem vjernicko se tijelo i krv, hrani
tijelom i krvlju utjelovljenog Isusa.’® Osim Ireneja Lyonskog i Justina koji govore o
Euharistiji u drugom stoljecu, svakako je vazno spomenuti i Hipolita Rimskog i njegovo djelo
,» Traditio apostolica“, nastalo oko 215. godine, koje je nakon Didaché, najznacajnije djelo za
upoznavanje liturgijskog zivota Crkve u II. stolje¢u. U drugom dijelu njegovog, vec
spomenutog djela, opisano je kako su se na euharistijskom slavlju donosila tri kaleza, i to prvi
s vodom koji predstavlja unutarnje ¢iS¢enje, drugi kaleZ s medom i1 mlijekom koji naznacuje
kako je Kristovo tijelo obeéana zemlja, te treéi kalez s vinom.'® Osim opisa euharistijskog
slavlja Rimske Crkve, u prvom dijelu Traditio apostolica od Hipolita bastinimo i Drugu
euharistijsku molitvu u Rimskom misalu, koja je najstarija i u kojoj u usporedbi sa

danasnjom, izostaju samo svet, te molitva za zive i mrtve.

15 Usp. Ivan Bodrozié¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, str. 59.

16 Usp. J. Pavié¢ — T. Z. Tensek, Patrologija, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1993., 96.

17 Usp. https://patrologija.com/tema-9-krscanski-odgovor-na-krivovjerja-u-2-st/ : preuzeto 10.4.2020.
18 Usp. sv. Justin, Apologije / Justin ; [prijevod i biljeske Branko Jozi¢], Verbum, Split, 2002. br. 66.
19 Usp. https://patrologija.com/tema-9-krscanski-odgovor-na-krivovijerja-u-2-st/ : preuzeto 10.4.2020.
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S obzirom, da je Crkva svoj nauk najviSe izlagala i potvrdivala u trenucima kada je bila
udarena iznutra (krivovjerja), tako se je i Ciprijan zaustavio na Euharistiji u trenutku kada su
se pojavili akvarijci. Ne znajuci toCan razlog odstupanja akvarijevaca od Kristova naloga,
kako nece vise piti od roda trsova dok kraljevstvo Bozje ne dode (Lk 22,18), upravo je to
njihovo odstupanje da vodom zamjene vino u Euharistiji, navelo Ciprijana da napise svoje
pismo 253. godine (Epist. 63), koje je prvi i jedini monografski rad o Eubharistiji prije
Nicejskog sabora.?’ Ciprijan svoju teologiju Euharistije razvija tipoloski na temelju Ivanovog
govora o Kruhu zivota (Iv 6,48) i Pavlovoj pouci Izraclove proslosti (1Kor 10,3). Tako
Ciprijan u liku mane vidi pralik Euharistije koja hrani dusu i preobrazava tijelo.?! Osim toga,
Ciprijan smatra kako je Euharistija nastavak zrtve Kristove i Kristova stvarna prisutnost,a ne
tek obi¢no blagovanje jela, ¢ime se ne udaljuje od vjere i nauka ostalih autora i Crkve. Da bi
istakao Kristovu stvarnu prisutnost, Ciprijan euharistijske prilike smatra istim $to je 1 Kristovo
zrtvovano i uskrslo tijelo.?? Osim stvarne Kristove prisutnosti u Euharistiji, Ciprijan se
opustio i u razjaSnjavanje simbolike euharistijskih prilika, osobito simbolici vina koju
izostavljaju akvarijci. Tako obja$njava kako vino, samo po sebi, doziva u pamet muku i smrt
Isusa Krista, koji je trpio i prolio krv. Osim toga, na isti na¢in kako je euharistijski kruh
umijeSan iz mnogobrojnih pSeni¢nih zrna koji su se izmljeli postao jedan kruh, tako i vino
koje je nacdinjeno od mnogo zrna tvori jedno vino. Na ovakav se nacin vide i vjernici koji
slave¢i Euharistiju, premda dolaze s razlicitih strana, tvore jedinstvo u crkvi.?® Ovo jedinstvo
Crkve u Euharistiji, Ciprijan povezuje sa euharistijskim prilikama, kako bi preko jedinstva
istovremeno ukazao i na ispravno slavljenje Euharistije. Ciprijan tako tumaci, kako se u vodi
pokazuje narod, a u vinu Kristova krv, te se tako narod sjedinjuje u Kristu kada se u ¢asi voda
pomijesa s vinom.?* Svoju nauku o Euharistiji Ciprijan je iznio i u tumacenju Molitve
Gospodnje gdje se zaustavlja kod rije¢i kruh, te o njemu govori pod dva vida. Prvo njegovo
tumacenje rijeci kruh je jednostavno tumacenje, gdje kruh oznacava osnovnu ljudsku hranu u
svakodnevnom Zivotu, pa je tako rijeC o brizi za ovozemaljski Zivot. Osim jednostavnog
tumacenja, Ciprijan donosi i duhovno shvacanje rijeéi ,.kruh® u Molitvi Gospodnjoj. Prema

tom tumacenju ,.kruh* Ocenasa bi oznacavao kruh Zivota, $to je ujedno i sam Krist. Iz ovoga

20 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Ciprijan, Jedinstvo crkve, Euharistija, Molitva Gospodnja; preveo,
napisao uvod i biljeske Marijan Mandac, Sluzba BoZja, Makarska, 1987., 42.

2L Usp. Isto., 42.

22 Usp. Isto., 43.

23 Usp. Isto., 43.

24 Usp. Tomislav J. Sagi — Bunié, Euharistija u Zivotu crkve kroz povijest, 67.
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je jasno vidljivo kako Ciprijan u ovom tumacenju kruh poima kao euharistijsku hranu i kako

je upravo Euharistija taj kruh svagdanji za koji kr§éani u molitvi O¢enasa mole.?®

Premda je velina otaca razvila svoj nauk o presvetoj euharistiji, zavrjeduje se
spomenuti i nauk svetog Ambrozija, milanskog biskupa, ¢ije su propovijedi utjecale na
obracenje svetog Augustina. On svoj nauk o euharistiji sazeto iznosi u dva spisa: De
sacramentis 1 De Mysteriis. Ta dva djela su kateheze o sakramentima i krS¢anskim otajstvima.
I on posebno tumaci Kristovu nazo¢nost u euharistiji i to kao ,,realnu prisutnost stvarnog tijela
Kristova, koje je bilo raspeto i pokopano®. Da pokaze razliku izmedu stvarnog tijela i figure
tj. oblicja, slike, Koristi se pojmovima verum caro(stvarno tijelo) koje stoji nasuprot figurae
(slike, sjene). Za njega je najbitniji element za pretvorbu kruha i tijela u Tijelo i Krv Kristovu,
izgovaranje (ponavljanje) Isusovih rije¢i s posljednje vecere u kojima se oznacava
poistovje¢ivanje kruha i vina s njegovim Tijelom i Krvlju. Ove rijeci iz euharistijske molitve
on oznacava pojmom consecratio (posvecenje). Nadalje, da bi ukazao Kristovu stvarnu
prisutnost u euharistiji, on istice, kako euharistijski darovi nakon posvete nemaju tek novo
znacenje, ve¢ oni jesu nesto drugo, odnosno sam Krist. Ambrozije stvarnu prisutnost povezuje
i sa zrtvom, te smatra da ako je euharistija blagovanje stvarnog Tijela i Krvi Kristove, onda je
posve jasno da je euharistija istodobno i Zrtva, kojoj je sadrzaj sam Krist.?

Kroz ovaj povijesni tijek Euharistije, od same Pashe u Starom zavjetu, koja bijaSe pralik
Euharistije, preko novozavjetnih spisa i nauka crkvenih otaca, uokvirio se jedan neprekinuti
kontinuitet euharistijskog nauka do samog svetog Augustina. On ¢e svoj nauk i razumijevanje
0 Euharistiji iznijeti u sklopu komentara na Ivanovo evandelje, to¢nije u komentaru na $esto
poglavlje lvanova evandelja koji je nastao u godinama 411.-413.%” U tom $estom poglavlju,
kao i uvijek u Ivanovom evandelju, znak (onueiov) umnazanja kruha u Kafarnaumu, prati
govor o Isusu - kruhu zivom koji je s neba sisao (v 6,51). Taj Augustinom komentar na
Ivanovo evandelje, koji ¢e se iznijeti u ovom radu, smatra se najboljim komentarom cetvrtog

evandelja u cijeloj patristici.?®

25 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Ciprijan, Jedinstvo crkve, Euharistija, Molitva Gospodnja; preveo, napisao
uvod i biljeSske Marijan Mandac, Sluzba Bozja, Makarska, 1987., 67-68.

% Usp. . Tomislav J. Sagi — Buni¢, Euharistija u Zivotu crkve kroz povijest, 69-71.

21 Usp. J. Pavi¢ — T. Z. Tensek, Patrologija, 251.

28 Usp. Isto., 251.
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2. Euharistija u svjetlu kristologije

2.1.1 Augustinova sakramentologija

Kada je rije¢ o svetom Augustinu, opéepoznato je kako je upravo on najplodniji i
najsvestraniji crkveni pisac.?® Tom ,.titulom* ocituje se njegova oStroumnost i svestranost po
pitanju, kako filozofije, tako i teologije. Taj prisni odnos ovih dviju disciplina, Augustin je
sazeo sintagmom: ,, Intellige ut credas, crede ut intelligas “.3° Njegovo sluZenje filozofijom
kako bi pojasnio teologiju najjasnije tumaci skolastiCko poimanje kako je filozofija ,, ancilla
theologiae “. Ipak, u ovom radu ne ¢emo se baviti cjelokupnim Augustinovim teoloskim
naukom, Kkoji je nakon njegovog obracenja usao u sve pore nauka Katolicke Crkve, sve do
danas, ve¢ isklju¢ivo sakramentalnim vidom Koji je bitan za ovu temu. Augustin je bio
univerzalni genije koji je s temelja proucavao sve $to je do njega ljudski duh obradivao na
svoj novi na¢in®, no $to se ti¢e teologije sakramenata nije je u nijednom djelu sistematski
razradio, veé o njima govori U prigodnim raspravama u polemici s donatistima.?

Augustin u svom promisljanju o sakramentima predstavlja svojevrsni medas, udarivsi temelj
daljnjem teoloSkom razvitku zapadne sakramentologije, pocevsi od jasnog definiranja
pojmova, pa sve do teoloskog tumacenja dinamike sakramentalnog ¢ina.>* Do IV. st.
sakrament se nije shvacao kao znak 1 uzrok milosti, sve dok Augustin nije razvio dotadasnju
sakramentologiju o naravi znaka.®* Kod Augustina sam pojam ,sacramentum® ima tri
znacenja. Prvo znacenje za njega je obredno, gdje su sakramenti raznoliki obredi Starog i
Novog Zavjeta. Drugo je simboli¢ko znacenje, koje obuhvaca geste, ¢ine i ¢itavo Sveto pismo
kao izraz Bozje volje, dok je tre¢e znadenje spoznajno koje se odnosi na istine vjere.®®
Augustin za razliku od grckih otaca i biskupa Ambrozija utvrduje i precizira samu
terminologiju sakramenata. Novom terminologijom razlikuje ono izvanjsko kod sakramenta
§to je signum i unutarnji u¢inak tog primljenog izvanjskog znaka, koje naziva res sacramenti.
Sakrament je za Augustina sveti i vidljivi znak koji upucuje na boZansku stvarnost. Taj
vidljivi 1 sveti znak je uvijek tvar koja je tako upotrebljena da oznacava nesto razli¢ito od

sebe, §to je zapravo znak. Medutim, sakrament se ne dogada samom upotrebom elementa

2 Usp. J. Pavié — T. Z. Tensek, Patrologija, 242.

30 Usp. Isto., 253.

31 Usp. Fran Barac, Znamenitost svetog Augustina, Bogoslovska smotra, Vol. 18 No. 4, 1930. 475-480.

32 Usp. J. Pavié — T. Z. Tensek, Patrologija, 255.

33 Usp. Benedetto Testa, Sakramenti Crkve, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 2009., 18.

3 Usp. Renzo Gerardi, Sakramenti/Blagoslovine,u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Kr$¢anska sadasnjost,
Zagreb, 2009., 1008.

3 Usp. Ante Mateljan, Otajstvo susreta: temeljna sakramentologia, Crkva u svijetu, Split, 2010., 82.
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nekog sakramenta (voda, ulje), ve¢ se sakrament dogada samo onda kada se tom elementu

doda rijeé vjere, koja ga oznacava kao sveti &in, tj. kao Kristovo djelo u Crkvi.®®

U prilog tome moze se dodati i jedan vrlo znakoviti tekst iz njegova Komentaru na
Ivanovo Evandelje. Augustin, naime, u osamdesetom govoru progovara o vaznosti rije¢i koja
se pridruzuje vidljivom znaku, te se na taj naCin dogada sakrament. Uzima rije¢ iz Isusovih
oprostajnih govora (Iv 15,3) , te ih tumaci: ,, Vi ste vec¢ ocisceni po rijeci koju sam vam zborio.
Zasto nije rekao: ociséeni ste po krstenju kojim ste oprani, nego je rekao: po rijeci koju sam
vam zborio, ako ne jer rijec cisti u vodi? Oduzmi rijec, i Sto je voda ako ne voda? Rijec
pristupa k tvari i postaje sakrament, i sam kao vidljiva rijec.*>" Na temelju ovog teksta jasno
se vidi Augustinovo razumijevanje sakramentologije, koju je srednjovjekovna teologija
preuzela upravo iz ovog osamdesetog govora Augustinovog traktata iz Evandelja po Ivanu i
stvorila poznatu definiciju u sakramentologiji: ,,Accedit verbum ad elementum et fit
sacramentum “.

Kod sakramenta (sacramentum) Augustin razlikuje izvanjski znak (signum) i unutarnji
ucinak ili dar (res sacramenti) koji ovisi o Kristovu djelovanju po rije¢i Crkve. Taj u¢inak
Augustin oznac¢ava rije¢ju milost koju daruje samo Krist, koji po toj milosti covjeka posvecuje
i obnavlja iznutra.® S obzirom da za Augustina unutarnja djelotvornost sakramentalnog ¢ina,
res sacramenti, uvijek dolazi od Krista, Augustin kao prvotnog djelitelja sakramenta smatra
upravo Krista.®® Krist, kao prvotni djelitelj, djeluje po rije¢i sluzbenika Crkve, ali ne bilo
kakve rije¢i, ve¢ rijecju vjere Sto Augustin tumaci ovako: , Odakle tolika snaga vodi da
dodiruje tijelo i pere srce ako ne ucinkovitoséu rijeci: ne sto se govori, nego sto se vjeruje? “4
Da bi se razumjela Augustinova sakramentologija, na umu treba imati tri vazne teoloSke
pretpostavke. Prva od tih pretpostavki jest, kako je u Crkvi Krist trajno prisutan. Druga je
kako je sam Krist htio da Crkva podjeljuje sakramente u njegovo ime, a treéa teoloska

pretpostavka je da je BoZja rijec trajno stvarateljska i spasiteljska. Augustin drzi kako Krist po

sluzbeniku Crkve izgovara rijeci spasenja, koje su moguée jedino u snazi Duha Svetoga.*!

36 Usp. Isto., 83.

37 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 80,3 Verbum, Split, 2020., 537.

3 Vige o Augustinovoj teologiji milosti vidi u: Ante Mateljan, Obdareni ljubavlju. Uvod u teologiju milosti,
Crkva u svijetu, Split, 2006., 95-101.

39 Usp. Ante Mateljan, Otajstvo susreta: temeljna sakramentologia, Crkva u svijetu, Split, 2010., 84. Takoder
valja istaknuti da Augustin kad raspravlja o sakramentima, onda prvenstveno misli na Krstenje i Euharistiju.

40 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 80,3 (537)

41 Usp. Ante Mateljan, Otajstvo susreta: temeljna sakramentologia, Crkva u svijetu, Split, 2010., 84-85.
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Osim prvotnog djelitelja, koji je za Augustina sam Krist, on govori i o drugotnom djelitelju
preko ¢ijih rijeci djeluje sam Krist, a to je sluzbenik Crkve. On podjeljuje sveti znak, te se od

njega trazi nakana da Zeli ¢initi ono $to ¢ini Crkva kad vrsi sakramentalne ¢ine.*?

Govore¢i o djelotvornosti sakramenta s obzirom na svetost sluzbenika, Augustin na
primjeru krtenja kaze: ,,Krsti li Petar, Krist je onaj koji krsti; krsti li Pavao, Krist je onaj koji
krsti; krsti li Juda, Krist je onaj koji krsti.“** To stajaliste on dalje argumentira: ,,Da svetost
Krsta ovisi o razlicitim zaslugama krstitelja, bilo bi toliko krstenja koliko moze biti zasluga. |
toliko bi netko smatrao da je bolju milost primio koliko bi mislio da je od boljega krstitelja
primio.<4* Po ovome se jasno vidi kako je za Augustina Krist prvotni djelitelj sakramenta, te
kako nije vazna svetost sluzbenika da bi se primila milosna u¢inkovitost sakramenta. Sve ovo
Augustinovo tumacenje, teologija je sazela izrazom ex opere operato, koji je u pocetku imao
prvotno kristoloSki smisao, jer je oznacavao spasenjsku djelotvornost Kristove muke, da bi ga

naknadno Petar Kancelar oko 1200. godine, primijenio na samu djelotvornost sakramenta.*®

2.1.2 Sakramentalnost Euharistije

Sto se ti¢e same Euharistije Augustin nije napisao neko zasebno djelo o Euharistiji,
ve¢ je o njoj ostavio manje ili veCe tragove u mnogim svojim spisima, osobito kada je
propovijedao novokrstenicima uvode¢i ih nakon kritenja u euharistijsko otajstvo.*® S obzirom
da Augustin nije posjedovao ustaljeni rjenik kada je govorio ili pisao o Euharistiji tesko je
jasno iznijeti §to je Augustin o njoj naucavao.*’

Govore¢i o sakramentalnosti Euharistije, Augustin kaze kako je Euharistija sakrament
jedinstva (signum unitatis).*® On razlikuje trostruko blagovanje Euharistije, a to je samo
sakramentalno blagovanje, sakramentalno i ujedno duhovno, te samo duhovno blagovanje.*°
Razlikujuéi vidljivi znak ili sakrament od ploda samog sakramenta, Augustin za sakrament ili
vidljivi znak smatra elemente kruha i vina.®® Po njegovom poznatom principu

sakramentologije, ti elementi kruha i vina bivaju Kristovo Tijelo i Krv u trenutku kada

42 Usp. Isto., 84.

4 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 6,7 (57). Ovakav stav Augustin je razvio u
suprotstavljanju donatistima koji su tvrdili da milosna djelotvornost sakramenta ovisi o sluzbeniku Crkve i
njegovoj osobnoj svetosti.

4 Usp. Isto., 6,8 (57)

4 Usp. Ante Mateljan, Otajstvo susreta: temeljna sakramentologia, Crkva u svijetu, Split, 2010., 159.

4 Usp. Marijan Mandac, Govori 2, Sluzba BoZja, Makarska, 1993., 57.

47 Usp. Marijan Mandac, Sveti Augustin: Zivot i djelo, Sluzba Bozja, Split, 2019., 89.

48 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 112.

49 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 318.

50 Usp. Isto., 321.

13



pristupi rije¢, te tumaci: ,,Otkloni, dakle, rijec, kruh je i vino. Dodaj rijec i vec je drugo, a to
drugo je upravo Kristovo tijelo i krv, tj. sakrament.*>!

Nadalje, poucavaju¢i katekumene 1 pripremajuci ih za prvu svetu pricest, Augustin u
svijetlu prije iznesenih postavki tumaci kako je kruh Kristovo tijelo i kako je kaleZ Njegova
krv: ,,Sto vidite na oltaru BoZjemu, to ste i prije vidjeli ne znajuci; ali niste jos culi, $to je to,
kamo to smjera, i kako uzviseno otajstvo u sebi krije. Sto vidite, to je kruh i kalez, kako vasa
sjetila navijestaju, ali viera vam kaze: Kruh je tijelo Kristovo, a kalez, ili Sto je u njemu,
njegova krv? Zato se, braco, zovu sakramentima, jer se u njima drugo gleda, a drugo

razumijeva. Sto se gleda, ima tjelesno oblicje: a $to se razumijeva, ima duhovni plod.«?

2.2 Odnos utjelovljenja i Euharistije

Govori li se o Euharistiji, nemoguce je ne dotaknuti se i otajstva Utjelovljenja tj. Bozje
kenoze. Upravo je Euharistija razumljiva na temelju utjelovljenja, jer da nije bilo dogadaja
utjelovljenja Krist nam ne bi ni bio u moguénosti ostaviti svoje Tijelo i Krv za hranu, §to je
sveti Ivan naznacio time §to prvo ide dokazivati Kristovo utjelovljenje, muku, smrt i
uskrsnuée, da bi mogao govoriti o Euharistiji.>® Kao $to apostol Pavao u svojoj poslanici ide
dokazivati Korin¢anima uskrsnuce tijela koje je medu njima bilo osporavano, pa kaze da ako
KTrist nije uskrsnuo da je uzalud vjera nasa (1 Kor 15,14), tako bismo sli¢no mogli re¢i kako,
ne da bi bila uzalud i Euharistija da se Krist nije utjelovio i to utjelovljeno Tijelo ostavio
nama za hranu, ve¢ je uopée kao takve ne bi ni bilo. S obzirom na to da se u ovom radu
bavimo Augustinovim komentarom na Ivanovo Evandelje, prili¢i da se prvo pozabavimo
dogadajem utjelovljenja kako nam ga Ivan donosi.

Za razliku od sinoptika Mateja i Luke, koji izvjeStavaju o Isusovom rodenju od Majke
Marije i poo¢ima Josipa, sveti Ivan svoje Evandelje zapocinje Proslovom, govorom o
preegzistentnom Logosu, $to je 1 jedan od razloga zaSto se ba§ njegovo Evandelje naziva
teoloskim. Upravo ta Ivanova teoloSka dubina iznesena u njegovom Proslovu, oc€ituje razlog
zasto su oci Ivana prikazivali u liku orla kako ga i Augustin vidi, jer je nadletio zemaljsku
maglu i o$trijim pogledom promatrao svjetlo istine.>*

U Proslovu Ivan iznosi i temeljnu istinu krS¢anske vjere, a to je istina utjelovljenja, Bozju

kenozu. Ona je izraZena na pocetku 14. retka prvog poglavlja evandelja i to ovako: ,,Kai 0

51 Usp. Marijan Mandac, Sveti Augustin: Zivot i djelo, 90.

52 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 325.

%3 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecénosti, 38.
54 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 15,1 (149).
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A6yog oapé éyévero kai éorifvaoey v fuiv*.®>® U ovom retku Ivan jasno izrice $to se dogodilo
u dogadaju utjelovljenja. Bozja Rije¢ (Adyog) postala je covjekom, u doslovnom smislu rijeci,
postala je cap& — meso. Imenica ,,cap&“ oznacava Covjeka u njegovoj krhkosti 1 prolaznosti,
te tijelo koje Bog ne prezire, veé¢ uzdize uzimajuéi i sam to tijelo.>® Na taj na¢in Ivan pobija
sve zagovornike misljenja kako je Isus imao samo prividno tijelo, gdje su u prvom redu doketi
¢iji i sam naziv dolazi od grckog glagola ,,00kém*- ¢inim se. U nastavku recenice Ivan iznosi
i kako se ta Rije¢ koja se utjelovila medu nama i nastanila. Ivan kao pravi Zidov, prikazuje to
glagolom ,,éoxknvooev, S§to u doslovnhom prijevodu znac¢i kako se Rije¢ ,,uSatorila“,
naznacivsi tako potpunu Bozju prisutnost medu nama, za razliku od Starozavjetnog boravka u
Satoru gdje je Bog i dalje transcedentan i nedohvatljiv.>’

Kako je ve¢ spomenuto, Sveti Ivan je bio svjestan situacije i okruzenja u kojem se
nalazio. Za vrijeme dok pise svoje Evandelje, Crkvu je razdirala shizma doketizma®®. Zbog
tog krivovjerja nije doslo u pitanje samo Kristovo utjelovljenje, ve¢ i njegova sakramentalna
prisutnost u zajednici vjernika.*® Nakon veli¢anstvenog Proslova, u kojem je na poseban nacin
opisano otajstvo utjelovljenja, Ivan to otajstvo ponovno naglasava u Sestom poglavlju,
povezujuéi ga sa Euharistijom, kao kruhom Zzivim koji je s neba siSao. Euharistiju tumaci
utjelovljenjem, a utjelovljenje tumaci Euharistijom. Ta svojevrsna isprepletanja susreu se na
nekoliko mjesta u Sestom poglavlju, a vrijedno je izdvojiti tri. Prvo od tih mjesta jest Iv 6,38
gdje Isus govori slusateljima kako je siSao s neba, ne kako bi vrSio svoju volju, ve¢ kako bi
vr$io volju onoga koji ga je poslao. Ovdje, kao i u ostatku Ivanova Evandelja mozemo osjetiti
Isusov svecani govor, koji je upravo odlika Ivanovog Evandelja.®°

Drugo mjesto jest Iv 6,41-42 gdje se nailazi na Ivanov stilski izricaj
nerazumijevanja.®! Taj stilski izri¢aj ocituje se po tome §to, dok Isus govori o nebeskim
stvarnostima, njegovi sugovornici to shvacaju kao zemaljsku stvarnost. U ovim retcima, to
nerazumijevanje se ponovno odnosi na dogadaj utjelovljenja. Zidovi se pitaju kako Isus za

sebe moze rec¢i da je on kruh zivi koji je s neba siSao, kad mu oni znaju i oca 1 majku, misleci

% Usp. Nestle Eberhard, Novum Testamentum Graece, Stuttgart : Privilegierte Wuerrttembergische
Bibelanastalt, 1945.

% Usp. Ivan Karli¢, Utjelovljenje Isusa Krista, Sina BoZjega, Obnovljeni Zivot : Casopis za filozofiju i religijske
znanosti, Vol. 55 No. 2, 2000., 143

57 Usp. Isto., 144. Utjelovljenje je na ovaj nacin oznadeno kao silazak odozgor, $to jasno da oznaciti Bozju
kenozu, stvarnost koju sveti Pavao lijepo docarava u svom kristoloskom himnu poslanice Filipljanima (Fil 2,6-
11).

% Vise o doketizmu vidi u: Vincenzo Battaglia, Doketizam, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Kr$¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2009., 206-207.

% Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecénosti, 37.

60 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 327.

61 Usp. Isto., 327.
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naravno na zemaljske roditelje, ne shvaéajuci, i ne priznajuci tako njegovo podrijetlo od Oca
koji je na nebesima. Dodatni razlog njihovog odbacivanja treba gledati u tome $to Zidovi sebi
nisu mogli pojmiti da je spasenje, tj. zivot vje¢ni vezano uz materiju. Nisu mogli shvatiti kako
mrtvo tijelo pribijeno na kriz, moZe posredovati vjeéni zivot.®? Na tre¢em mjestu (Iv 6,49-50)
Isus ponovno ukazuje na sebe koji je kruh koji silazi s neba, te na tom mjestu zidovima
odmabh i tumaci kako nije onaj kruh koji su njihovi oci jeli u pustinji i pomrli, ve¢ je On onaj
kruh koji daje vjecni zivot.

Augustin pak kada govori o otajstvu utjelovljenja, objasnjava to ovako: ,,Deos facturus
qui homines erant, homo factus est qui Deus erat“%® — Bog je postao ¢ovjekom, da bi Govjek
mogao postati Bogom. On je siSao, da bismo se k njemu uspeli; on je skupa s nama postao
smrtan, da bismo mi s njim postali besmrtni.®* Na ovaj na¢in je jasna Augustinova
povezanost otajstva utjelovljenja i Euharistije. Bog, Logos je postao ¢ovjekom, uzeo na sebe
covjekovu smrtnost, da bi covjeka nagradio besmrtno$éu. A ta besmrtnost oc€ituje se upravo u
primanju kruha koji je s neba siSao, Krista u Euharistiji prisutnog. Augustin tumace¢i retke Iv
6,27-33 govori: ,,Ovu dakle hranu, ne propadljivu, nego hranu koja ostaje za zivot vjecni: nju
¢e vam dati Sin Covjecji jer njega Otac — Bog — opecati (Iv 6,27). Ne primajte Sina
Covjecjega tako kao druge sinove covjecje, o kojima je receno: Kako li je dragocjena, Boze,
dobrota tvoja, pod sjenu krila tvojih ljudi se sklanjaju (Ps 36,8). Samo Sin Covjecji izabran
miloséu Duha, i po tijelu Sin Covjedii, izuzet iz broja ljudi, Sin je Covijecii. Isti Sin Covjedji i
Sin je BoZji, isti covjek je i Bog.” I nastavlja dalje tumaceéi $to znaci opecatiti : ,,Tako sam Sin
Covjedji, da me je Bog Otac opecatio. Sto znaci opecatio? Nesto mi je vlastito dao, da se ne
pomijesam s ljudskim rodom, nego da se ljudski rod po meni oslobodi.“®
Kada se malo bolje proanalizira ovaj tekst, Augustin spominje nekoliko vaznih stvari koje
upravo povezuju utjelovljenje i Euharistiju. Tumadeéi kako je Sin Covjedji — koji daje hranu
za Zivot vjecni — samo onaj koji je izabran milo§¢u Duha, Augustin jasno cilja na Kristovo
zateée po Duhu Svetom (Mt 1,18; Lk 1,35). Osim $to je milo§éu Duha Sin Covjedji, Augustin
odmah iza toga naglasava kako je Sin Covjedji i po tome $to je po tijelu Sin Covjedji, jer kako
kaze: ,,isti Sin Covjecji i Sin je Bozji, isti covjek je i Bog*. Dakle, Augustin jasno ,,definira“
Sina Covjegjeg kao onog koji se je utjelovio milo§éu Duha i koji je za nas postao tijelom, a

upravo to tijelo Krist daje za hranu ljudima.

62 Usp. Ilija Cabraja, ,,Ja sam kruh Zivi“: euharistija u Ivanovu evandelju, Kri¢anska sadagnjost, Zagreb, 2005.,
31

83 Usp. Ivan Cagalj, Covjek i njegovo odredenje u antropologiji Aurelija Augustina, Crkva u svijetu, Split, 1975.,
6.

64 Usp. Isto., 6

85 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 25,11 (246)
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Medutim, Zidovi ne vidjevsi BoZje djelo, koje evandelist Ivan s pravom ne imenuje rije¢ju
duvapg (moéno, ¢udesno djelo) kao sinoptici, ve¢ rabi izraz onueiov, s kojim pozornost nije
usmjerena na samo cudo, nego na ono Sto ¢udo otkriva onima koji mogu vjernicki vidjeti
dalje, ne shvacaju ni Isusove rijeci, te zbunjeno nastavljaju pitati Isusa Sto im je Ciniti da bi
radili djela Bozja. Isus kao odgovor na njihovo pitanje naglasava vjeru u Njega rijeCima:
,Djelo je Bozje da vjerujete u onoga kojega je on poslao*“(lv 6,28-29), o kojoj ¢emo vise u
poglavlju koje ¢e se ticati same Augustinove vjere u Euharistiju. Ono §to je bitno jo$ navesti
kako bi istaknuli Augustinovu poveznicu izmedu utjelovljenja i Euharistije su retci koji
slijede iza ovoga. Zidovi, ne vidjev§i nista dalje od kruhova koje su pojeli, pitaju Isusa koja
znamenja on ¢ini da bi mu oni vjerovali, navode¢i kako su njihovi oci blagovali kruh nebeski
koji im je Mojsije dao, aludirajuéi tako na njihovu jasnu superiornost Mojsija nad Isusom,
misleéi vjerojatno na Mojsijevu neposrednost s Bogom, gdje je Mojsije razgovarao s Bogom
licem u lice (Izl 33,11). Ipak, kao ucitelji Zakona, zaboravili su da je ta Mojsijeva
neposrednost s Bogom bila ogranicena 1 nadvijena sjenom. To vidimo u trenutku kada Mojsije
moli da mu Bog pokaze svoju slavu, a Bog mu odgovara kako se njegovo lice ne moze
vidjeti, ve¢ da ¢e ga moci vidjeti samo s leda (Izl 33,18). Za razliku od Mojsija i bilo koga
drugoga Isus Krist, Jedinorodenac — Bog koji je u krilu O¢evu nam ga je obznanio, jer samo
onaj tko je Bog vidi Boga, a to je Isus.®® Isus na tu njihovu provokaciju odgovara rije¢ima:
,,Zaista, zaista, kazem vam: nije vam Mojsije dao kruh s neba, nego Otac moj daje vam kruh s
neba, kruh istinski; jer kruh je Bozji Onaj koji silazi s neba i daje Zivot svijetu (Iv 6,32-33).
Evandelist Ivan, ovdje istice Isusa kao onoga koji je ispunio sve ove uvjete i to na nacin da je
Utjelovljenjem kruh koji je siSao s neba, a svojom mukom i smréu na krizu dao je Zivot
svijetu. I Augustinov komentar na ovaj Isusov odgovor da isto naslutiti: ,,Istinski je onaj kruh
koji daje zivot svijetu. To je hrana o kojoj sam malo prije govorio: Radite za hranu koja ne
propada. Ti obecavas hranu koja ne propada, nego ostaje za zivot vjechi. | ona je mana onda
to oznacavala, i ono su sve moja znamenja. Znamenja ste moja voljeli; sto su naznacavala,
prezirali ste. Nije dakle Mojsije dao kruh s neba: Bog daje kruh. Ali koji kruh? Mozda manu?

Ne, nego kruh koji je oznacavala méana, samoga Gospodina Isusa.*®’

| u ovom Augustinovom tekstu da se primijetiti nekoliko znacajnih misli. Augustin
ratunajuéi na Kristovu preegzistenciju naglaava kako su Zidovi voljeli Kristova djela

premda to nisu znali, jer ako je za njih to bilo djelo Ocevo, svakako je onda i djelo Sina koji je

8 Usp. Joseph Ratzinger — Benedikt XVI., Isus iz Nazareta,; ,,prijevod; Ivan Ivanda‘, Verbum, Split, 2007., 274-
275.
67 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 25,13 (247-248)
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suvjecan Ocu. A to djelo, koje je bilo i Sinovo djelo, oni su prezirali, jer nisu shvatili kako je
mana bila samo sjena ili pralik ovom kruhu Kkoji je stvarnost, a to je utjelovljeni Bog — Isus
Krist.

2.3 Augustinova vjera u Euharistiju

Uvidjevsi kako Augustin shvaca sakramente, a posebno sakrament Euharistije,
nemoguce je ne dotaknuti se njegove osobne vjere u Euharistiju koju on sam ¢esto naglasava i
koju je vrlo jasno precizirao. Njegova vjera u presvetu Euharistiju, ¢esto puta je negativno
valorizirana od strane protestantskih pisaca, koji su mu predbacivali toboznje jedino
simboli¢ko tumacdenje Euharistije.%® Da to nije bio slu¢aj kod svetog Augustina, vidjet ¢e se U
sljede¢im poglavljima, koja ¢e se posvetiti samom Augustinovom shvacanju Euharistije i

njegovoj osobnoj vjeri u nju.

2.3.1 Euharistija kao hrana

Augustin kada govori o Euharistiji, Cesto puta je spominje u kontekstu hrane koja daje
zivot kr§¢anima. Medutim, kod njega je odmah jasna distinkcija izmedu svakodnevne hrane
koju uzimamo da bismo opstali u ovozemaljskom zivotu, i hrane koja krijepi duhovni i
omogucuje vjecni zivot. Shodno tome Augustin kaze: ,, Tko dakle ne blaguje njegovo tijelo
niti pije njegovu krv, nema zivota u sebi, a tko jede njegovo tijelo i pije njegovu krv, ima Zivot.
Na jedno pak i drugo spada dodatak: ,,vjecni* (aeternam). To se ne obistinjuje u ovom jelu,
koje primamo, da uzdrZimo ovaj zemaljski Zivot. jer tko ga ne primi, istina nece Zivjeti; a tko
ga primi, jos nema jamstva, da e Zivjeti. Moze se naime dogoditi, da zbog starosti, bolesti ili
drugog slucaja premnogi pomru, makar ga i primili. No tako nije kod ovog jela i pila, tj. kod
tijela i krvi Gospodnje. Jer tu obadvoje vrijedi: tko ga ne primi, nema Zivota, i tko ga primi
ima Zivot, i to vjeéni.“69
Ono $to Zidovi nisu razumjeli, Augustin je itekako dobro razumio jer je za razliku od njih
imao o¢i vjere. Za razliku od Zidova koji su doslovno shvatili blagovanje Kristova Tijela i
Krvi, Augustin upozorava upravo na tu opasnost kako ta hrana trazi glad nutarnjeg covjeka,

odnosno da se njime hrani covjecji duh, a ne tijelo. Tumaceéi zasto su zidovski oci jeli ménu,

a ipak su pomrli, Augustin tumaci: ,,Jer su vjerovali samo ono sto su vidjeli; nisu shvacali sto

88 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 320.
89 Usp. Isto., 322.
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nisu vidjeli. Zato rece ,,vasi ocevi“, jer ste njima sli¢ni. Sto se tice, braco moja, vidljive i
tjelesne smrti, necemo li umrijeti koji jedemo kruh koji s neba silazi? Tako su pomrli i oni,
kako ¢emo i mi umrijeti, barem sto se tice, kako rekoh, smrti vidljivoga i fizickoga tijela. Sto
se tice one smrti, 0 kojoj zastrasuje Gospodin, kojom su pomrli njihovi oci; jeo je manu i
Mojsije, jeo je manu i Aron, jeo je manu i Pinhas, jeli su manu i mnogi koji su se svidjeli
Gospodinu i nisu pomrli. Zasto? Jer su vidljivu hranu duhovno shvatili, duhovno gladovali,

duhovno kusali, da se duhovno nasite.«"°

Ovdje je rije¢ o Augustinovom ve¢ spomenutom razlikovanju samog sakramenta od
kreposti sakramenta. Za Augustina je glavna krepost sakramenta, gdje ¢ovjek ne blaguje na
vani Kristovo Tijelo, veé u intimi, koji blaguje u srcu, a ne koji Zzvace zubima.’? Istinsko
blagovanje hrane koju nam Krist nudi, za Augustina je ispravno jedino onda kada se vjerom
blaguje. Samo onaj koji vjeruje jede kruh Zzivi, jer se tako nevidljivo nasi¢uje i nevidljivo
preporada.’? Blagujuéi je vjerom neée se imati na pameti tjelesno, kao §to su imali Zidovi, veé
ono duhovno, te kaze: ,,Zasto pripremas zube i trbuh? Vjeruj i najeo si se.“’3 Najeo si se, ali
ne tvoje tijelo, ve¢ tvoj duh od kojeg tvoje tijelo zivi.”*

Nadalje, za Augustina je Euharistija hrana onih koji slijede Krista, kao $to su to bila
Jedanaestorica, a ne oni lazni sljedbenici kao $to je bio Juda. A slijedi Krista onaj tko se
svakodnevno sjedinjuje s njime i postaje njegovim uc¢enikom. Augustin to sjedinjenje opisuje
slikom mijeSanja kruha, gdje izravno u vezu dovodi sakramente krS¢anske inicijacije. Tako
kaze da bi krS¢anin koji slijedi Isusa trebao biti kao brasno koje je proizvedeno ljudskim
trudom i znojem, zamijeSano vodom kr$tenja. Nakon §to se oblikovalo u smjesu treba ga
ispe¢i na vatri, a ta vatra je za Augustina Duh Sveti koji je siSao nad apostole u obliku
plamenova. A vatra koja do kraja pretvara kr§¢anina u kruh jest pomazanje Duhom koje
primaju svi kr§¢ani da bi mogli do kraja nasljedovati Krista. I samo onaj koji pozitivho
odgovori na Bozju milost 1 opusti se oblikovati u krsnoj vodi, te nakon toga o¢vrsne u snazi
Duha i ostane vjeran u ku$njama, postaje onaj pravi kruh kao $to je to bio Krist. Osim toga,
ona je i hrana siromaha, ali onih siromaha koji su izabrali evandeosko siromastvo kao stanje
nasljedovanja Krista, a ne kao socijalnu dimenziju. Oni se jedini mogu zasititi sa
euharistijskog stola, jer su donijeli pred Boga svoju glad i svoje potrebe, svjesni da je

nasljedovanje siromas$nog Krista njihovo najveée bogatstvo. Osim siromasnih i Kristovih

0 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 25,11 (257)
1 Usp. Isto., 26,12 (258)

2 Usp. Isto., 26,1 (253)

% Isto., 25,12 (247)

4 Usp. Isto., 26,13 (258)
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ucenika, Euharistija je i hrana onog obi¢nog puka koji nije pohadao nikakve Skole, ali vjerom

priznaje ono $to je sadrzano u otajstvu.’

2.3.2 Euharistija kao Zrtva

Govore¢i o Euharistiji kao zrtvi za sv. Augustina, najprije bi bilo vazno vidjeti
njegovu definiciju zrtve. Naime, u svom djelu ,,De civitate Dei*, Augustin definira kako je
vidljiva Zrtva svetootajstvo nevidljive Zrtve, to jest: sveti znak.”® Po ovom je teZiste na
vanjskom, osjetnom znaku, ukoliko je ono izrazaj odredenog unutarnjeg religioznog stava.
Jednostavnije re¢eno, unutarnja Zrtva mora imati izraz u vanjskoj zrtvi.’’ Prava Zrtva je za
Augustina svako dobro djelo koje ¢inimo kako bi se sjedinili s Bogom u svetu zajednicu.®
O zrtvenom karakteru Euharistije svjedoCe brojna Augustinova svjedocanstava. U svom djelu
,,De doctrina christiana“, Augustin tumac¢i Iv 6,54 ovako: ,,Cini se, da zapovijeda (Gospodin)
nedjelo ili zlocin; stoga je to figura koja zapovijeda, da treba ucestvovati u muci Gospodnjoj i
slatko te korisno u paméenju sahraniti, Sto je njegovo tijelo za nas bilo raspeto i izranjeno.*"
Ovim je jo§ jednom kod Augustina stavljen naglasak na duhovno sudjelovanje u muci
Kristovoj u obredu Euharistije, jer kao s§to je Krist na krizu prikazao zrtvu, tako takoder u
euharistijskoj liturgiji sudjelujemo u zrtvenom obredu. Osim $to je ovime naglaseno duhovo
blagovanje Euharistije, svakako je naglaSen i njen zZrtveni karakter od kojeg Augustin ne

odstupa, ve¢ je nasljeduje od Crkve i razvija je dalje u Crkvi i za Crkvu.

Ipak, kako se ve¢ spominjalo u ovom radu, njegovo naucavanje nai$lo je na krivo
shvacanje reformatora Luthera koji je u pocetku svoje ucenje o euharistiji nadovezao na
latinsku patristi¢ku tradiciju, osobito na Augustina, te je na patristicki nacin euharistiju
promatrao prvenstveno kao ¢in Crkve. No, ve¢ godine 1520. Luther je nacinio novi korak
kojim je raskrstio, ne samo s abuzusima tadasnje Crkve, ve¢ i sa samim Augustinom i to zato
jer nije uspio do¢i do svijesti da Bibliju ¢ita iz nje same i otkrije njezinu cjelovitu poruku o
Eubaristiji, 1 jer nije vodio rauna $to je u Euharistiji vidjela prvotna Crkva i samim tim i

Augustin. Za razliku od Augustina, koji nije dovodio u pitanje euharistijski zrtveni karakter,

5 Usp. Ivan Bodrozié, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 109-111.

6 Usp. Aurelije Augustin, O drzavi BoZjoj, sv. |. (knjige 1-X), Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 1982., 693.
(,, Sacrificium ergo visibile invisibilis sacrificii sacramentum, id est sacrum signum est*)

7 Usp. Marijan Steiner, Kristova Zrtva na krizu i na na$im oltarima, u: Nikola BiZaca, Jadranka Garmaz (prir.),
Antropoloska i religiozna dimenzija zrtve. Zbornik radova XVIII. medunarodnoga znanstvenog skupa, Katolicki
bogoslovni fakultet Sveucilista u Splitu, Crkva u svijetu, Split, 2013., 62.

8 Usp. Aurelije Augustin, O drzavi Bozjoj, sv. |. (knjige 1-X), 38.

9 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 328.
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Luther je Zestoko napao shvacanje mise kao zZrtve. On je porekao objektivnu prisutnost
Kristove Zrtvene smrti koji se obavlja u euharistijskoj koncelebraciji, a prihvatio samo
subjektivno vjerni¢ko prikazivanje samih sebe, $to znaci da je spomencinu kod Luthera ostalo
samo Cisto subjektivno znacenje svjesnog sje¢anja na Krista. On smatra kako se u misi ne
zrtvuje Krist, ve¢ da vjernici moraju zrtvovati sami sebe i sve Sto imaju s marljivom
molitvom. Nadalje, na temelju Prve Petrove poslanice 3,18 i poslanice Hebrejima 10,14,
Luther je 1522. napisao Zestoki pamflet o zloporabama mise, te ustvrdio da shvacanje mise
kao zrtve stoji u sukobu s jedincatoS¢u Kristove zrtve na krizu, pa u tom smislu znaci
hereticko umanjivanje i obezvredivanje Kristove zrtve. To Lutherovo shvacanje postalo je
temeljno nadelo protestantizma protiv tradicionalnog shva¢anja mise kao zrtve.°

Da tome nije tako, i da je Augustinovo shvacanje krivo protumaceno, pokazat ¢e se, kako na
primjerima nekih Augustinovih djela, tako i na samom komentaru na Ivanovo Evandelje, koji
je glavni predmet istrazivanja u ovom radu. Premda nigdje sustavno nije govorio o Zrtvenom
karakteru Euharistije, kod Augustina se itekako mogu is¢itati tvrdnje vezano uz to otajstvo.
On o Euharistijskoj Zrtvi progovara kada govori o svojoj majci Moniki koja je pred smrt
zazeljela da se, nakon njene smrti, uspomena na nju uprili¢i uz oltar. Uzrok te njene Zelje,
Augustin vidi u tome jer je znala da se sa zrtvenika dijeli zrtva kojom je ukinuta zaduZznica.
Prema Moniki, oltar je taj Zrtvenik na kojem se slavi zrtva koja je dokinula zaduznicu,
aludiraju¢i tako na Pavlovo tumacenje smrti na krizu u poslanici KoloSanima (Kol 2,14). Ta
zrtva kojom se ukida zaduZnica, bila je Monikina posljednja nada, koju je njen sin proslavio
navodec¢i kako je proslavio Zrtvu naSe cijene. Po ovom se lako da zakljuciti kako je i za
Augustina Euharistija Zrtva i da je istovjetna s naSom cijenom §to je zacijelo Kristova

otkupiteljska smrt.8!

Nadalje, idu¢i u samu srZ otajstva, Augustin tvrdi kako se na euharistijskom zrtveniku
za Zrtvu prinosi Kristovo tijelo koje je istinski prinos i Zrtva, te koje se kao jelo posluzuje
udionicima. Ti udionici su pricesnici, koji blagujui Zrtveni prinos, stjeCu udio na spasenjskoj
vrijednosti i znaCenju Gospodinove muke i smrti. Za Augustina, Gospodin je htio da
euharistijska po¢ela u pamet dozivaju kalvarijsku zrtvu. On je u kKruhu i vinu htio ostaviti
uspomenu i sjecanje na svoje tijelo 1 krv koja je prolivena za nas na otpustenje grijeha.
Referirajuéi se na poslanicu Hebrejima, Krista ponosno naziva ,,Velikim sve¢enikom* koji je

u muci na krizu samoga sebe za nas prikazao. Prinijevsi lik sluge, postao je i svecenik i

80 Usp. Tomislav J. Sagi — Buni¢, Euharistija u Zivotu Crkve kroz povijest, 267-269.
81 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2, preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac,
Sluzba Bozja, Makarska, 1993., 68.

21



zrtva.82 Ta dva pojma, sveéenik i zrtva, Augustin tumaci koristeéi se Pavlovom kristologijom
naglasavaju¢i kako je Krist po svome ljudskom bitku tj. ukoliko je uzeo lik sluge, uistinu
pravi Posrednik. Ziveéi na svijetu kao ¢ovjek u sluginu liku, Krist najradije bijase Zrtva. Kao
sluga je svecenik koji prikazuje zrtvu, ali je istodobno 1 prinos, te naglasava kako je Krist sve
to na krizu kao $to je i na oltaru.®

U 41. govoru komentara na Ivanovo Evandelje, kada govori o grijehu koji ljude
odjeljuje od Boga, Augustin istice kako od grijeha moze osloboditi samo onaj Kkoji je bez
grijeha dosao, i postao zrtva za grijeh. Na koji nacin je to tako, Augustin piSe: ,,Sredstvo
razdvajanja je grijeh, a izmirujuci je posrednik Gospodin Isus Krist: Jer jedan je Bog, jedan
je i posrednik izmedu Boga i ljudi, covjek — Krist Isus (1 Tim 2,5). Da ukloni dakle pregradu
razdvojnicu, koja je grijeh, dosao je posrednik i on isti svecenik postao je zZrtva. Bududéi da je
postao Zrtva za grijeh, prinijevsi samoga sebe za paljenicu na krizu svoje muke, Apostol,
nakon sto je rekao: Umjesto Krista zaklinjemo: dajte, pomirite se s Bogom — na nas upit kako
se mozemo pomiriti, odgovara: Njega — tj. Krista Boga — koji ne okusi grijeha Bog za nas
grijehom ucini da mi budemo pravednost Bozja u njemu (2 Kor 5,20-21). Njega — tj. Krista
Boga — koji ne okusi grijeha. Dosao je u tijelu, tj. u obli¢ju gresnoga tijela, ipak ne u
gresnomu tijelu, nemajuci ni na koji nacin nikakva grijeha; i zato je postao prava zrtva za
grijeh jer sam nije imao nijednoga grijeha.*8
Augustin ovdje jasno izri¢e Kristovu Zrtvu koja je prava na nacin Sto Krist kao Bog nije imao
nikakvog grijeha, a poznato je koliko je u Izraelu bilo vazno da Zrtva bude bez mane, toliko
da je Zrtvovanje zivotinje s manom bila uvreda Bogu (Mal 1,6-9). Stoga Augustin istice:
,Dosao je dakle Gospodin kao zrtva, da imamo istinsku Pashu, slavec¢i njegovu muku kao
Zrtvu Jaganjcevu.“® Sto je drugo htio reéi ako ne da se Krist za nas prenio kao dobrovoljna
Zrtva da bi nama u nasljede ostavio istinsku Pashu — sebe, a sebe nam je ostavio u prilikama
kruha i vina, koji su kao temeljni simboli pashalnog blagovanja, ostali temeljni element i kod
kri¢anskog prinosenja Bogu zahvalne zrtve.®® Stoga, kada god se slavi u Euharistiji njegovu
muku, smrt i uskrsnuce, Crkva slavi njega, istinskog Jaganjca koji se prenio kao ¢ista Zrtva na

otpustenje grijeha.

82 Usp. Aurelije Augustin, O drzavi Bozjoj, sv. |. (knjige 1-X), Kr$¢anska sada$njost, Zagreb, 1982., 697.

8 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2; preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac, 69.
8 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 41,5 (353)

8 Usp. Isto., 50,2 (426)

8 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjeénosti, 176.
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2.3.3 Vjera u stvarnu Kristovu prisutnost

U Augustinovo vrijeme vijera u stvarnu Kristovu prisutnost, u prilikama kruha i vina,
bila je opca vjera Crkve. Pod takvim okolnostima nije bilo potrebe je dokazivati, pa se tako ni
sam Augustin po tom pitanju nije ni s kim sporio, niti mu je u ono vrijeme itko Sto
predbacivao. Kao i njegovi prethodnici, bilo apostoli, bilo crkveni oci prije njega, Augustin je
vjerovao u Kristovu zbiljsku nazo¢nost u Euharistiji.® Ipak, kako po pitanju Euharistije kao
zrtve tako je i po pitanju Kristove stvarne prisutnosti, Augustin naden kritiziran od strane
protestanata koji su smatrali kako za Augustina Euharistija nije Kristovo tijelo i krv, nego
znak Kristova osobnog ili misti¢nog tijela.® Prema njima, Augustin u Euharistiji ne
pretpostavlja zbiljsku, ve¢ jedino simbolicku Kristovu prisutnost. Medutim, ako i zove
Euharistiju simbolom, kao §to je svaki sakrament i znak i simbol otajstvenih stvari i milosti,
Augustin jasno kaze: ,,Vjernim srcem i ustima primamo posrednika izmedu Boga i ljudi Isusa
Krista, gdje nam daje jesti svoje tijelo i piti svoju krv...<®°
Napomenimo jos jednom kako Augustin, priznajuéi zbiljsku Kristovu prisutnost u Euharistiji
priznaje i njeno duhovno, otajstveno i znakovito znacenje, o ¢emu je veé bilo rijeci u ovom
radu, te time ne dijeli zbilju i znak, ve¢ znak vidi u zbilji, a zbilju u znaku, $to njegovi
kritiGari o€ito nisu shvatili. Njegov svojevrsni krimen, kako ne vodi dovoljno brige o
Kristovoj stvarnoj prisutnosti, pojedinci vide u njegovom oslanjanju na platonisticku
filozofiju, gdje bi Augustin poput Platona vi$e drzao do nevidljivoga nego do vidljivoga.*
Ako bi u filozofiji viSe drzao do nevidljivoga, u teologiji, a osobito kada je rije¢ o Kristovoj
stvarnoj prisutnosti u Euharistiji, Augustin ne pori¢e vidljivo. On nevidljivo i vidljivo u
teologiji spaja sponom koju zove — vjera. Koristeéi se pojmovima santificatio, consecratio i
benedicito, Augustin tumaci posvetu euharistijskog kruha i vina, nakon koje kruh i vino
postaju stvarno Kristovo tijelo i krv: ,,nas nam kruh i kalez, a ne svaki, stanovitom
konsekracijom postaje misticnim... Valja vam znati, §to ste primili, §to Cete primiti, Sto vam
treba svaki dan primati. Kruh onaj, sto ga vidite na oltaru, posveéen po rijeci Bozjoj, tijelo je
Kristovo. Kalez onaj ili bolje ono, Sto kalez sadrzaje, posveceno po rijeci Bozjoj, krv je
Kristova. Po njima je Krist Gospodin htio preporuciti tijelo i krv svoju, koju je za nas prolio

na oprostenje grijeha. “%

87 Usp. Marijan Mandac, Sveti Augustin: Zivot i djelo, 89.

8 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2; preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac,, 59.
8 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 324.

% Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2; preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac,, 59.
%1 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 325-326.
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U ovom odlomku jasno se uo¢ava Augustinovo razlikovanje obi¢nog kruha i vina od ,,naseg*
kruha i kaleza koji se posvecuje na oltaru. Rije¢ju konsekracije, Kruh i vino na oltaru, postaju
tijelo i krv Kristova. On se ne boji kazati kako se na stolu Gospodnjem gleda ono $to se
redovito motri i na ljudskim stolovima. I vjernikova osjetila primje¢uju kruh i kalez, ali kod
toga kaze Augustin, treba vjeru pouditi da je kruh Kristovo tijelo i ¢asa Kristova krv.% Koliko
je Augustin zapravo bio osvjedoCen u Kristovu euharistijsku nazo¢nost, pokazuju i sljedeci
primjeri. Prvi od tih primjera jest vaznost vjernickog klanjanja prije nego Sto ga blaguje, jer
kako kaze: ,,Nitko ne blaguje ono tijelo, a da mu se prije nije poklonio . U ovoj izjavi tijelo
(caro), za Augustina ocito oznacava pravo i realno Kristovo tijelo. Vjernik ne bi Euharistiji
iskazivao poklonstvo da Bog nije tu nazocan, jer krS¢anin se klanja samo nazo¢nom Bogu. Uz
vaznost klanjanja, Augustin navodi i vaznost naravnog posta prije blagovanja Euharistije, Koji
je na neki nacin ostao sve do danas. Taj naravni post za Augustina pokazuje ,,honorem tanti
sacramenti “.%® Nadalje, spomenuvsi Judino blagovanje na posljednjoj vederi, Augustin kaze
kako i nedostojni blaguju tijelo Gospodnje i piju krv njegovu. Njihove opacine i nedostojno
blagovanje, ne utje¢u na posvecene darove. | dalje je Krist prisutan u njihovom blagovanju,
samo §to im to blagovanje nije na spasenje ve¢ na osudu. Augustin to ovako izrazava: ,,Kako
mnogi primaju s oltara i umiru, primajuc¢i umiru? Zato govori Apostol: Sud sebi jede i pije
(1Kor 11,29). Nije zalogaj Gospodnji bio otrovan Judi. Pa ipak ga je primio i kad ga je
primio, u njega je usao neprijatelj; ne jer je zlo primio, nego jer je ono dobro on zao na zao
nacin primio.“ Juda u ovom slucaju nije utjecao na Gospodnje jelo koje je bilo dobro. On je
kao 1 ostali apostoli primio stvarno Kristovo tijelo i krv, samo $to ga je on primio za smrt, a

ostali apostoli za zivot.%*

I na kraju, da bi se dokazalo koliko je Augustin zapravo vjerovao u stvarnu Kristovu
prisutnost u euharistijskim prilikama, svjedoci jedna neobi¢na Augustinova misao koju je on
na svoj nacin protumacio. Imajuci pred o¢ima Kristove rijeci sa posljednje vecere ,,Ovo cinite
meni na spomen‘, Augustin kaze kako je Krist zbog tih rije¢i pretvorbe nosio sam sebe u
svojim rukama. Premda je misao dosta neobi¢na, jasno izrazava Augustinovu vjeru u Kristovu

euharistijsku prisutnost.*

92 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2; preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac, , 61.
9 Usp. Ivan Petar Bock, Sv. Augustin o Euharistiji, 324.

% Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,11 (429)

% Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2; preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac,, 62.
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3. Euharistija u svjetlu ekleziologije

Kada se govori o Euharistiji, onda uz nju paralelno ide i njen eklezijalni karakter, Sto
je lijepo izrazeno sintagmom ,,ubi eucharistia, ibi ecclesia“®®. Euharistija je upuéena na Crkvu
i bez nje je u sebi samoj kontradiktorna, a isto tako ni Crkve bez Euharistije nema. O tome
mozda najbolje svjedo¢i konstitucija Drugog vatikanskog koncila, ,,Sacrosanctum concilium®,
koja naglasava kako su apostolski napori upravljeni k tome da se svi koji su vjerom i
krstenjem postali Bozja djeca, sastaju zajedno, usred Crkve hvale Boga, sudjeluju kod Zrtve i

blaguju Gospodnju vederu.®’

3.1.1 Kristovo Tijelo za izgradnju Tijela — Crkve

Postavi li se pitanje koji je glavni cilj i smisao presvete Euharistije, bez sumnje se
moze re¢i kako je to communio, tj. najtjeSnja povezanost i jedinstvo izmedu Krista i
kr§¢anske zajednice, izmedu Oca i ljudi, te povezanost izmedu ¢lanova zajednice koja se po
Gospodinovu tijelu i krvi tijesno sjedinjuju u bratsku zajednicu.®® Medutim, taj communio ne
valja shvacati samo osobno — kao udio u Kristu i kao najunutarnjije osobno zajednistvo s
njim, ve¢ i eklezijalno — kao zajednistvo u Kristu, po ¢emu je Euharistija u pravom smislu
rije¢i, Augustinovim rje¢nikom definirana, znak jedinstva i sveza ljubavi.*®
O tom communiu govori i apostol Pavao u svojoj poslanici Korin¢anima: ,,Buduci da je jedan
kruh, jedno smo tijelo mi mnogi‘ (1Kor 10,17). Blagovanjem od jednoga kruha na oltaru, koji
je Tijelo Kristovo, 1 mi postajemo udovi njegova tijela kojem je on glava. Na koji nacin to
postajemo, Augustin objasnjava: ,,Upoznali su vjernici tijelo Kristovo, ako ne zanemare da su
tijelo Kristovo. Postaju tijelo Kristovo, ako hoce Zivjeti od Duha Kristova. Od Duha Kristova
Zivi samo tijelo Kristovo. Shvatite, braco, sto sam rekao. Covjek si, i duh imas, i tijelo imas.
Kazem duh koji se zove dusa, kojom se pokazuje da si covjek: sastojis se od duse i tijela. Tako
imas nevidljiv duh, vidljivo tijelo. Reci mi sto od cega zivi: zivi li tvoj duh od tvojega tijela il
tvoje tijelo od tvojega duha? Odgovorit ¢e svatko tko zivi; tko ovo ne moze odgovoriti, ne
znam da li Zivi. Sto ¢e odgovoriti svatko tko zivi? Moje tijelo u svakom slucaju Zivi od mojega

duha. Zelis li dakle i ti Zivjeti od Kristova Duha? Budi u tijelu Kristovu. Zar tijelo moje Zivi od

% Usp. Walter Kasper, Sakrament jedinstva: euharistija i Crkva, Kr$¢anska sada$njost, Zagreb, 2005., 67.

% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Sacrosanctum concilium, Konstitucija o svetoj liturgiji (4.X11.1963.),
u: Drugi vatikanski koncil. Dokumenti, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1986., br. 10

9 Usp. Anton Tamarut, Euharistija: otajstvo vjere i dar Zivota, Glas Koncila, Zagreb, 2004., 67.

% Usp. Walter Kasper, Sakrament jedinstva: euharistija i Crkva, 50.
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tvojega duha? Moje zivi od mojega duha i tvoje od tvojega. Ne moze tijelo Kristovo Zivjeti
osim od Kristova Duha. “1%

Ovim tumacenjem, Augustin na sjajan i vrlo razumljiv nacin govori $to to znaci postati Tijelo
Kristovo. On to objasnjava isprepli¢uci istine vezane uz kristologiju i pneumatologiju, te
usporeduje to na primjeru covjeka koji posjeduje vidljivo tijelo i nevidljivi duh. Pitajuéi se Sto
od ¢ega zivi, tijelo od duha ili duh od tijela, on jasno definira zivotvorni princip ¢ovjeka. Za
njega svatko tko zapravo Zivi, a ne onaj tko misli da Zivi, ziveéi po tijelu, odgovorit ¢e kako
vidljivo ljudsko tijelo zivi od nevidljivog duha kojeg mu je Bog udahnuo u nosnice (Post 2,7).
S obzirom kako ¢ovjecje tijelo zivi od Covjecjeg duha, tako i Kristovo tijelo zivi od Kristova
Duha, onog istog Duha koji nam je udahnut u nosnice, a mi ¢emo zivjeti od Kristova Duha,
kako veli Augustin, ako smo u tijelu Kristovu. A pritjelovljenje Kristu, koje je ostvareno po
kritenju, neprestano se obnavlja i uévrs¢uje upravo dioni$tvom u euharistijskoj zrtvil%?, s
kojom se, kao sakramentom jedinstva s Kristom, na najneposredniji nacin stupa u kontakt s
Njim1%, te time postavsi njegovi udovi, vjernici automatski bivaju ispunjeni njegovim Duhom

i ukljugeni u interpersonalni bozanski zivot.1%3

Augustin je pisuéi ovo, na umu imao donatiste!®

, koji su traze¢i izvanjsku moralnu
savrsSenost, zivjeli po tijelu, a ne od Duha, te Ziveci tako iskljucili sebe iz izgradnje Tijela —

Crkve.105

U svojoj propovijedi o Euharistiji koju je odrzao izmedu 405. I 411. godine pred
novokrStenim kr§¢ankama 1 krStenicima, Augustin je pokuSavajuc¢i im pribliziti Sto zapravo
primaju pod prilikama kruha i vina rekao: ,,4dko dakle hoces razumjeti sto je tijelo Kristovo,
tada slusaj apostola: On kaze vjernicima: ,,A vi ste tijelo Kristovo*™ (1 Kor 12,27). Ako ste
dakle vi sami tijelo Kristovo i njegovi udovi, tada vasa vlastita tajna lezi na oltaru: vi primate

dakle vasu vlastitu tajnu. Na to Sto jeste, odgovarate svoj ,,Amen*. I tim odgovorom dajete

100 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,13 (258)

101 Usp. IVAN PAVAO |l., Ecclesia de eucharistia: enciklika biskupima, prezbiterima i dakonima te
zavjetovanim osobama i svim vjernicima laicima o odnosu euharistije i Crkve, Kr§¢anska sadas$njost, Zagreb,
2003., br. 22

102 Usp. Ivan Bodrozié, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 113.

108 Usp. Nela Veronika Gagpar, Teoloski govor o Duhu BoZjem: Od vjecnosti do covjecnosti, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2012., 161.

104 Vise o donatizmu vidi u: Gennaro Bove, Donatizam, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2009., 208.

105 Usp. Silvio Kos¢ak, Homilije Aurelija Augustina o svetkovini pedesetnice u kontekstu borbe protiv donatista,
Crkva u svijetu 53 (2018) 4, 658.
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potpis. Ti cujes naime: 'Tijelo Kristovo', i odgovaras: 'Amen’. Budi stoga ud tijela Kristova,
da tvoj amen bude istinit.«1%

Tumace¢i Sto su kruh 1 vino na oltaru, Augustin pozornost svojih slusatelja usmjerava na
misao koja se nalazi u apostola Pavla ve¢, a to je da Tijelo Kristovo nije samo kruh na oltaru
nego i zajednica, Crkva. Tijelo Kristovo, koje slavljenici euharistije primaju, ¢ini ih tijelom
Kristovim.1%7 Biti ud tijela Kristova, za Augustina je od velikog znadaja, jer za njega istinitost
vjerni¢kog amena, koji svjedoci vjeru u Kristovu stvarnu prisutnost u kruhu, ovisi upravo o
tome koliko je pojedini vjernik zapravo kao ud pritjelovljen Tijelu Kristovu. A da bi vjernik
bio ud pritjelovljen Tijelu Kristovu, potrebno je da bude jedno sa ostalim udovima, jer kao §to
jedan ud ne ¢ini ljudsko tijelo, ve¢ vise udova predstavlja jedno tijelo, tako i jedan vjernik bez
jedinstva s ostalim vjernicima, udovima, ne moze biti Tijelo Kristovo. Vjernik nije jedinka za
sebe, ve¢ sa ostalim vjernicima tvori kraljevsko sveéenstvo i Tijelo kojem je Krist glava. O
tom sveceniCkom dostojanstvu vjernika govori i Augustin, izvodeéi ga iz Petrova

sviedo¢anstva (1 Pt 2,4-5) i iz inkorporacije u Krista Sveéenika.%®

3.1.2 Euharistija izgraduje zajednistvo Crkve

Da bi se Euharistija ostvarila i postala moguca, potrebno je da se okupi zajednica. Tu
stvarnost ocituje i sama rije¢ ,,eklezija“, kojom je septuaginta prevela hebrejski izraz ,,qahal®,
kojom se oznacava zajednica na Sinaju. Rijec¢ eklezija, u gr¢om se jeziku sastoji od dvije
rijeci, €k + kolém — §to bi u prijevodu znadilo ,,sazvati“. Crkva je tako sazvana zajednica.
Medutim, ta zajednica nije samoinicijativno skupljena, ve¢ je zajednicu ljudi pozvao ili
sazvao sam Bog!®, koji je htio da Crkva bude zajednica ljudi koji su privuéeni njegovim
Duhom i njegovom ljubavlju. Da je Bog onaj koji saziva, o tome govori i evandelist Ivan
upravo u svom govoru o Isusu koji je kruh Zivota, kada Zidovi mrmljaju na Isusove rijeéi
kako je On kruh koji je siSao s neba. Na njihovo mrmljanje Isus im odgovara kako nitko ne
moze do¢i k njemu ako ga ne povuce Otac koji ga je poslao (lv 6,44). Augustin za to Bozje
privlacenje kaze: ,,Velika je to preporuka milosti! Nitko ne dolazi ako nije privucen. Koga

privlaci i koga ne privlaci, zasto ovoga privlaci, a onoga ne privlaci? Nemoj htjeti suditi ako

106 Usp. Bernhard Korner, Bozja prisutnost: Otkrivanje smisla euharistije, Kriéanska sada$njost, Zagreb, 2012.,
94,

107 Usp. Isto., 94.

198 Usp. Andrija Anti¢, Euharistija: Krist na Zrtvenicima u nama, medu nama, Crkva u svijetu, Split, 1982., 51.
109 Usp. http://dubrovacka-biskupija.hr/portal/livestream/zivo_vrelo201804.pdf : preuzeto 10.8.2020.

27


http://dubrovacka-biskupija.hr/portal/livestream/zivo_vrelo201804.pdf

ne zelis pogrijesiti. Jedanput prihvati i shvati. Nisi li jos privucen? Moli da budes
privucen. 10

Osim BoZjeg privladenja, koje je BoZzje umijeée, Zidovi nisu shvacali ni kako Isus
moze svoje tijelo dati za jelo. Razlog njihovog mrmljanja, Augustin vidi u njithovom
nerazumijevanju kruha koji je sloga, pa kaze: ,,Zidovi se nato medu sobom prepirahu: Kako
nam ovaj moze dati tijelo svoje za jelo (Iv 6,52). Prepirahu se medu sobom jer nisu shvacali
kruh sloge niti su ga htjeli uzeti. Koji naime jedu takav kruh, ne prepiru se medu sobom; jer
(kao sto) je jedan kruh, jedno smo tijelo mi mnogi (1 Kor 10,17). I po njemu nas Bog
sjedinjuje kao ukucane u jednomu domu (Ps 68,7).“!!! Zatim, ekleziologkim rje¢nikom dalje
tumaci: ,,Ovo jelo i pice tako zahtijeva da ga shvatimo kao zajednistvo tijela i njegovih udova,
koje je sveta Crkva u predodredenima i pozvanima, i opravdanima, i svetima proslavljenim, i
njegovim vjernicima. Prvo je od toga ve¢ ucinjeno, tj. predodredenje. Druga i treca cinjenica
jest, i postaje, i postat ¢e, tj. zvanje i opravdanje. Cetvrta je pak sada u nadi, u stvarnosti ¢e
biti ubuduce, tj. proslava. Sakrament se toga, tj. jedinstva tijela i krvi Kristove, pripravlja
negdje svakodnevno, negdje u izvjesnim razmacima dana za stolom Gospodnjim i blaguju ga
sa stola Gospodnjega: neki za zivot, neki za smrt. Sama je doista sakramentalna stvarnost
svakomu covjeku za zivot, nikomu za smrt, tko god bude njezin sudionik.**2
Bez Crkvenog zajednistva, tj. zajedniStva ljudi medusobno, nema ni zajednistva sa glavom —
Kristom, ¢ime se gubi svaki smisao Euharistije, koja je zajednistvo tijela i njegovih udova.
Pavlovskim rjecnikom receno, kr§¢ani u caSi blagoslovnoj koju blagoslivljaju i u kruhu
kojega lome uzivaju, na vrlo opipljiv i stvaran nadin, zajedni$tvo tijela i krvi Kristove.!** Na
tragu toga, dogmatska konstitucija o Crkvi, Lumen Gentium, kaze kako u lomljenju kruha
vjernici postaju stvarni dionici Gospodinova Tijela, a kao pojedinci postaju udovi jedan

drugome. !

Zajednistvo kr$canske zajednice, temeljna je oznaka od samih pocetaka Crkve. Sveti
Luka u Djelima apostolskim naglasava kako je prva krs¢anska zajednica, pored nauka
apostolskog, lomljenja kruha i molitava, bila postojana i u zajednistvu (Dj 2,42). Kako
vidimo, upravo to zajedniStvo stoji uz ostale konstitutivne elemente koji ¢ine Crkvu. Sveti

Ivan u svom evandelju ne donosi rije¢i ustanove Euharistije kao sinoptici. Za razliku od njih,

110 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,2 (253)

111 Usp. Isto., 26,14 (259)

112 Usp. Isto., 26,15 (259)

118 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 31.

114 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21.X1.1964), u:
Drugi vatikanski koncil. Dokumenti, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 1986., br. 7
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Ivan na mjesto rijeci ustanove, donosi scenu pranja nogu uc¢enicima i dvije zapovijedi ljubavi.
Te scene, upravo ocituju zajednicarski vid Euharistije. Sam ,,obred”, euharistijsko
zajednistvo, ukljucuje obje dimenzije: biti ljubljen, te sam ljubiti druge. Euharistija koja ne

prelazi u konkretna djela ljubavi sama je u sebi krhka i nepotpuna.t*®

3.1.3 Kljuc jedinstva Crkve

,,0, otajstvo poboznosti! Znaku jedinstva! Svezo ljubavi!“!'® Ovim rije¢ima, Augustin
zapocinje 26. govor svog komentara na Ivanovo Evandelje. Na vizualno kratak, ali sadrzajno
vrlo jezgrovit nacin, Augustin tumaci bit otajstva Euharistije. Da je Euharistija znak jedinstva,
vidi se preko elemenata od kojih je sastavljena i preko kojih sam Gospodin poziva na
jedinstvo.!t” Taj simbol jedinstva u elementima Euharistije uvidio je i Augustin, te rekao:
»otoga je Gospodin nas Isus Krist, kako su to prije nas shvatili ljudi Bozji, predao svoje tijelo
i krv u stvarnostima koje tvore jedinstvo iz mnostva. Naime, iz mnogo zrnja spravlja se jedan
kruh, iz mnogo bobica cijedi se vino.“**® U jednom svom govoru, Augustin vjernicima daje do
znanja kako im se euharistijskim kruhom, koji je napravljen od mnogo zrna, preporucuje kako
moraju ljubiti crkveno jedinstvo i kako moraju biti jedno premda su mnogi!'®, te u svom
komentaru na Ivanovo evandelje za tu stvarnost navodi ve¢ spomenut psalam 68.: ,,1 po njemu
nas Bog sjedinjuje kao ukucane u jednomu domu (Ps 68,7).12° O tome kako kr$éani moraju
biti jedno premda su mnogi, govori prije Augustina i evandelist Ivan u Isusovim oprostajnim
govorima (lv 14-17), to¢nije u 17. poglavlju, nazvanom jos i ,,Isusova svecenicka molitva“. U
trecem dijelu 17. poglavlja (17,20-26), Isus moli za one koji ¢e povjerovati u njega po
rijec¢ima apostola - molitva da budu jedno kao §to su jedno Otac i Isus, jer bi to jedinstvo
medu vjernicima uvjerilo svijet.!?

Zanimljivo je kako je ta Isusova molitva, da svi budu jedno, smjestena upravo u kontekstu
posljednje vecere, tj. Euharistije, ¢ime se Euharistija jo§ jednom ocituje kao znak jedinstva
Crkve. Taj tre¢i dio 17. poglavlja, valja povezati sa Iv 6,56 koje Augustin tumaci ovako:
,,Culi smo rijeci Gospodnje iz Evandelja, koje su uslijedile nakon prijasnjega govora. Ovaj

govor dugujem vasim usima i dusama i nije neprikladan na danasnji dan: rijec je o tijelu

115 Usp. BENEDIKT XVI., Deus caritas est: enciklika biskupima, prezbiterima i dakonima, posvecenim
osobama i svim vjernicima laicima o krs¢anskoj ljubavi, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2006., br. 14

116 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26 (252)

17 Usp. Ivan Bodrozié, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 115.

118 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,17 (260)

118 Usp. Marijan Mandac, Govori 2, 66-67.

120 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,14 (259)

121 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 347.
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Gospodina koji je rekao da se daje za jelo radi vjecnoga zivota. IzloZio je nacin ovoga
darivanja i sebedarja, kojim daje svoje tijelo za jelo, govoreci: Tko jede moje tijelo i pije
moju krv, u meni ostaje i ja u njemu (lv 6,56). Tko ostane i ustraje, ako boravi u onome koji u
njemu boravi, ako se priljubljuje i ne napusta, siguran je znak da je jeo i pio dostojno. Ovo
nas je dakle poucio i upozorio mistichim rijecima, da budemo u njegovu tijelu pod istom
glavom u njegovim udovima, blagujuci njegovo tijelo i ne ostavljajuci jedinstvo s njime. Ali
mnogi su se prisutni, ne shvativsi, spotaknuli; ovo ¢uvsi mislili su samo na tijelo, sto su i sami
bili. Apostol pak kaze i pravo kaze: Teznja je tijela smrt (Rim 8,6). Gospodin nam daje svoje
tijelo za jelo, a teznja je tijela smrt; kad govori o svojemu tijelu, u njemu je vjecni zivot.

Dakle, ni o tijelu ne smijemo misliti na tjelesan nacin, kao u ovim rijecima.*??

Ovim rijeima, Augustin je joS jednom ukazao kako je jedino prianjanje uz Krista i
nenapustanje njega, jamac sigurnog jedinstva. A prianjamo uz njega ako smo u njegovom
tijelu i ako smo njegovi udovi, $to se ostvaruje jedino dostojnim blagovanjem Euharistije
kojim se jedinstvo Crkve i naznauje i ostvaruje'?®. Za ovaj primjer, opet moze posluziti
Judino blagovanje na posljednjoj veceri (Iv 13,27), gdje je njegovo nedostojno blagovanje
rezultiralo ustupanjem mjesta Sotoni, a istodobno i raskidom jedinstva kako s Kristom, tako i
sa ostalim apostolima. Ivan o tome izvjeStava kako je Juda uzev$i zalogaj, odmah izaSao, te
navodi: ,,4 bijase no¢.* Ta no¢, simbol je sotonske tame'?* koja je zaposjela Judu i odijelila ga
od jedinstva s Kristom i zajedniStva s dvanaestoricom. Juda je otiSao u ,,no¢* jer nije bio Zivi
ud Kristov, te ga duh Kristov nije ozivljavao kao ostale koji su bili u Kristovu tijelu. O tome
Augustin kaze: ,,Stoga je rekao: Rijeci koje sam vam govorio duh su i zivot su (v 6,63). Rekli
smo, braco, kako je Gospodin preporucio da blagovanjem njegova tijela i njegove Krvi
ostanemo u njemu i on u nama. Ostajemo pak u njemu, dok smo njegovi udovi; ostaje on sam
u nama, dok smo njegov hram. Da budemo pak njegovi udovi, jedinstvo nas sjedinjuje. A sto
¢ini da nas jedinstvo sjedini ako ne ljubav? Odakle ljubav Bozja? Pitaj Apostola: Ta ljubav je
Bozja razlivena u srcima nasim po Duhu Svetom koji ham je dan (Rim 5,5). Duh je dakle koji
ozivljuje; duh ozivljava udove. Duh ozivljava samo one udove koje nade u tijelu koje ozivljava
isti duh. Duh koji je u tebi, covjece, koji te utvrduje da budes covjek, zar ozivljava ud koji
nade odijeljen od tvojega tijela? Tvoju dusu nazivam tvojim duhom; tvoja dusa ne ozivljava

udove ako nisu u tvojemu tijelu; ako jedan oduzmes, vise ga ne ozivljava tvoja dusa jer se ne

122 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 27,1 (262)

123 Usp. Adolf Adam, Uvod u katolicku liturgiju, Hrvatsko izdanje uredio: Anton Benvin, Hrvatski institut za
liturgijski pastoral, Zadar, 1993., 107.

124 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 343.
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spaja s jedinstvom tvojega tijela. To nam govori da ljubimo jedinstvo i da se bojimo
razdvajanja. Nicega se krs¢anin ne smije tako strasiti kao da se rastavi od tijela Kristova.
Ako se rastavi od tijela Kristova, nije vise njegov ud; ako nije njegov ud, ne oZivljava ga
njegov Duh. Apostol veli: A nema li tko Duha Kristova, taj nije njegov (Rim 8,9).“1?°

Nemajuc¢i Duha Kristova, Juda je sebe liSio i ljubavi i jedinstva. Kako je i apostol Pava rekao,
ako tko nema Duha Kristova, taj nije njegov, tako i Juda, nemajuc¢i Duha Kristova nije vise

bio Kristov, nego se, otiSavsi u no¢, predao vlasti tame, Sotoni.

3.2 Kristovo Tijelo za osobnu izgradnju vjernika

Koliko je Krist potreban Covjeku, najbolje svjedoce Kristove rije¢i na posljednjoj
veceri koje je izrekao u sklopu svojih oprostajnih govora Iv (14-17). U 15. poglavlju, Ivan
nam donosi Isusov govor gdje sebe naziva trsom, a nas lozama. Koliko je loza (¢ovjek) ovisan
o trsu (Kristu), Ivan navodi: ,,Ja sam trs, vi loze. Tko ostaje u meni i ja u njemu, taj donosi
mnogo roda. Uistinu, bez mene ne moZete uciniti nista.* (Iv 15,5)
Vjernici su u zivotu toliko ovisni o Kristu, da bez Njega ne mogu nista uciniti. A da bi mogli
,Ciniti“ i donositi mnogo roda, potrebno je da ostanu u njemu i on u njima. Kako je to
Augustin shvacao ve¢ smo spomenuli, ali potrebno se jo$ jednom podsjetiti: ,,Rekli smo,
braco, kako je Gospodin preporucio da blagovanjem njegova tijela i njegove krvi ostanemo u
njemu i on u nama. Ostajemo pak u njemu, dok smo njegovi udovi; ostaje on sam u nama, dok
smo njegov hram. 1?6

Drugim rije¢ima re¢eno, najizvrsniji nacin gdje se on s vjernicima povezuje i gdje od

njega, kao loze od trsa, primaju bozansku snagu da bi donosili rod, jest Euharistija.

125 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 27,6 (264)
126 Usp. Isto., 27,6 (264)
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3.2.1 Euharistija podaruje besmrtnost

Kolikim se intenzitetom zivjela Euharistija prvih kr§¢ana, na najbolji nacin svjedoce
brojni mucenici koji su se poput Pavla, radovali §to svojim trpljenjem u svojem tijelu,
dopunjuju Sto nedostaje mukama Kristovim za njegovo Tijelo i Crkvu (Kol 1,24). Svojom
mucenickom smréu, na najbolji su nacin postali Kristovi svjedoci (Dj 1,8), sto je ujedno i
prijevod grcke rijeci paprtug - svjedok, kojom se oznacavaju oni, koji su mucenickom smrcéu
posvjedocili za Krista.

Jedan od mnogih svjedoka, mucenika jest biskup Ignacije Antiohijski, ¢ija mucenicka smrt
sviedo¢i o vrlo uskoj povezanosti Euharistije i mudeni§tva. Zeleéi, u pravom smislu rijeéi
slijediti Isusovu zrtvu, Ignacije u svojoj poslanici Rimljanima pise kako se vise ne raduje
uzicima ovoga svijeta, ve¢ zeli Kruh Bozji koji je tijelo Isusa Krista i pi¢e koje je Njegova
krv. NaSavsi se uhvacen od rimskih vlasti, Ignacije zaklinje kr§¢ane u Rimu, dok je bio na
putu, da se ne zauzimaju za njegovo oslobodenje, nego da ga puste da bude hrana zvijerima,
pomocu cega ¢e tek tako dospjeti do Boga. Nastavlja dalje kako je on pSenica Bozja koja
mora biti samljevena zubima zvijeri da bi postao Kristov ¢&isti kruh.?” Kako je i zelio, u Rimu
je osuden ,,ad bestias®, te je umro muéeniCkom smréu za vrijeme cara Trajana, u prvim
godinama drugog stolje¢a.’?® Ziveé¢i od Euharistije (Krista) i za Krista, Ignacije je svojim
primjerom pokazao kako je upravo euharistija model za nasljedovanje tj. svjedocenje,
davanjem vlastitog Zivota.}?® U jednom svom pismu, o Euharistiji govori biranim rije¢ima, pa
je tako naziva lijekom besmrtnosti, protuotrovom protiv smrti i hranom vje¢noga zivota u

Isusu Kristu.0

Da Euharistija podaruje besmrtnost, bio je itekako svjestan i sveti Augustin, pisuci u
komentaru na Ivanovo evandelje ovo: ,,Ali sto znace rijeci: Tko ostaje u meni i ja u njemu (lv
6,56; 15,5)? Sto ako ne ono sto su mucenici slusali: Ali tko ustraje do svrsetka, bit ¢e spasen
(Mt 24,13). Kako je ostao u njemu sveti Lovro, ciji blagdan danas slavimo? Ostao je sve do
kusnje, ostao je do tiranskoga ispitivanja, ostao je do preostre prijetnje, ostao je do
pogubljenja; i sve je to bilo malo, ostao je sve do neljudskoga mucenja. Nije ubijen na brzinu,
nego je mucen u ognju: dopusteno mu je da dugo Zzivi; bolje receno nije mu dopusteno da
dugo zivi, nego je bio prisiljen sporo umirati. U dugomu umiranju, u onim mukama jer je

dobro blagovao i dobro pio, kao onom hranom nasicen i onim kalezom opijen, nije osjetio

127 Usp. Inos Biffi, Euharistija i njezina povijest, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb 1984., br. 21
128 Usp. J. Pavi¢ — T. Z. Tensek, Patrologija, 18.

129 Usp. Inos Biffi, Euharistija i njezina povijest, br. 21

130 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 47.
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muka. Ondje je bio onaj koji je rekao: Duh je onaj koji ozivljuje v 6,63). Tijelo je gorjelo,
ali je duh dusu ozivljavao. Nije propao i u kraljevstvo je usao. Rekao mu je sveti mucenik
Siksto, kojega smo prije pet dana proslavili: ,,Ne zalosti se, sine.” On je bio biskup, ovaj
dakon. ,,Ne zalosti se, poslije tri dana doci ¢es za mnom.* Tri dana su oznacili sredinu
izmedu dana muke svetoga Siksta i dana danasnje muke svetoga Lovre. Tri dana je sredina.
O, utjehe! Nije rekao: ,,Ne zalosti se, sine; prestat ¢e progonstvo i bit ées siguran®, nego:
,,Ne zalosti se; kamo te pretjecem, doci ¢es za mnom; ne odgada se tvoje nasljedovanje: tri
dana ce biti sredina i bit ées sa mnom.“ Primio je prorostvo, pobijedio davla, stigao k

slavodobicu.«13t

Augustin je liSavanje muka svetog Lovre, vidio upravo u ispravnom blagovanju tijela i krvi
Kristove. Blaguju¢i lijek besmrtnosti, Augustin kaze kako je Lovrina dusa zivjela, premda je
tijelo gorjelo. Ojacan hranom koja daruje besmrtnost, sveti Lovro je u trenutku mucenicke
smrti, przenjem na rostilju, bio u stanju izgovoriti rije¢i koje nam sveti Ambrozije donosi u
svom djelu ,,De officiis ministrorum*: "Assum est, inquit, versa et manduca” tj. "Ova strana

je gotova, okrenite me i zagrizite!"32

3.2.2 Zalog Zivota vje¢nog

Svoju vjeru u Euharistiju kao zalogu zivota vjecnog, Crkva temelji na rije¢ima Isusa
Krista koje je izgovorio za vrijeme boravka na zemlji, a o kojima nas na nekoliko mjesta
izvjestava evandelist Ivan, u sklopu svog govora o Isusu kruhu zivota. Tako Isus na jednom
mjestu za sebe kaze: ,,Tko blaguje tijelo moje i pije krv moju, ima Zivot vjecni; i ja ¢u ga
uskrisiti u posljednji dan.(lv 6,54)*
Nigdje izravnije nije izrazena misao o uskoj povezanosti izmedu blagovanja tijela i krvi
Kristove i Zivota vjecnog. Bolje receno, Krist je ovim rije¢ima pokazao najsigurniji put u
Zivot vjecni. Tu vjeru, Crkva je sazela u svom katekizmu ovako: "O sveta gozbo na kojoj se
Krist blaguje, slavi se spomen muke njegove, dusa se napunja milos¢u i daje nam se zalog

buduce slave". Ako je Euharistija spomen Gospodnje Pashe, ako se pricescu s oltara

181 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 27,12 (268)
132 hitps://hr.wikipedia.org/wiki/Sveti_Lovro#cite note-1: preuzeto 15.8.2020.
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"napunjamo  svakim nebeskim blagoslovom i milos¢u",to je Euharistija takoder

predudionistvo u nebeskoj slavi.***

Blagovanjem Euharistije duSa se napunja milos¢u od onoga koji je pun milosti, a utjelovivsi
se 1 davsi zivot smrtnom tijelu, svakom onom tko se sjedinjuje s njime u pricesti daje zivot
vjeéni.'* Na koji na¢in se to dogada, ostaje tajna vjere koju Govjek samo vjerom moze
prihvatit. Sjedinjenjem s Kristom kako u trenutku utjelovljenja, kojim je Logos ¢ovjeku dao
vlast da postane dijete Bozje, tako i svaki put kada blagujemo njegovo tijelo i krv, covjek se
iznutra mijenja po snazi koju mu daruje Onaj koji je izvor novog Zivota, koji ne nestaje i ne
prolazi, nego traje za Zivot vjeéni.!®

Ovu tajnu Bozjeg sjedinjenja s covjekom, Augustin pokusava rije¢ima izre¢i ovako: ,,Sam je
Krist pravi Bog i vjecni Zivot. Sam kaze: Tko vjeruje u mene, Zivi u meni; i tko Zivi u meni, ima
me. Sto znaci mene imati? Znaci imati Zivot vjecni. On kao Zivot vjecni uzeo je smrt, Zivot
vjecni je htio umrijeti: Ali od tvojega, ne od svojega; primio je od tebe ono u cemu ¢e umrijeti
za tebe. Od ljudi je uzeo tijelo, ali ne na ljudski nacin. Imajuci naime Oca na nebu, izabrao je
majku na zemlji; ondje je roden bez majke, a ovdje bez oca. Zivot je dakle uzeo smrt, da Zivot
ubije smrt. Rekao je: Tko u me vjeruje, ima Zivot vjecni, ne ovaj koji vidimo, nego onaj
(zasad) skriveni. Rijec¢ je vjecni zivot: U pocetku bijase Rijec i Rijec¢ bijase u Boga i Rijec¢
bijase Bog i zivot bijase ljudima svjetlo (v 1,1.4). Isti je Zivot vjecni dao i primljenomu tijelu
vjecni zivot. Dosao je umrijeti, ali je treci dan uskrsnuo. 1zmedu Rijeci koja je tijelo uzela i

tijela koje je uskrsnulo smrt je dokrajcena. 1%

Za Augustina imati Zivot vjecni znaci imati Krista, utjelovljenu Rijec, koja je uzevsi ljudsko
tijelo, tom istom tijelu — ¢ovjeku, na dar ostavila Zivot vjec¢ni. A da bi ¢ovjek imao Krista —
zivot vjecni, potrebno je da tog istog Krista u svetoj Euharistiji prima i od nje hrani svoj duh,
kao Sto primanjem obi¢ne hrane na Zivotu podrzava svoje tijelo. Augustin je vaznost primanja
Euharistije za Zivot vje¢ni protumacio i na temelju Isusovih rije¢i iz Ivanovog Evandelja,

kako nitko nije uzasao na nebo, osim onoga koji je siSao s neba (Iv 3,13). Na temelju ovih

183 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA (ur. hrv. izdanja), Katekizam Katolicke Crkve,
Krséanska sadasnjost, Zagreb, 1994., br. 1402.

134 Usp. Ivan Bodrozié, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 151.

135 Usp. IVAN PAVAO Il., Redemptor hominis: enciklika biskupima, sveéenicima, redovnickim zajednicama,
sinovima i kéerima Crkve i svim ljudima dobre volje, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1997, br. 18

136 Usp. Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 26,10 (256-257)
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rije¢i, Augustin zakljucuje kako samo onaj koji se ucijepio u Krista i postao dio njegova

Tijela, moZe uziéi s njime do neba i uzivati slavu nebesku.3’

187 Usp. Ivan Bodrozi¢, Euharistija: od povijesti do vjecnosti, 114.
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4. Preduvjeti ispravnog blagovanja Euharistije

S obzirom kako blagovanje Euharistije krs¢ani razlikuju od blagovanja obi¢nog jela,
jer u njoj primaju samog Boga, prili¢i da onda tom blagovanju i pristupe doli¢nim
postovanjem, kako bi ga dostojno i ispravno blagovali. Sveti Pavao po tom pitanju ovako
upozorava Korinéane: ,,Stoga, tko god jede kruh ili pije casu Gospodnju nedostojno, bit ce
krivac tijela i krvi Gospodnje. Neka se dakle svatko ispita pa tada od kruha jede i iz case
pije.“ (1 Kor 11,26-27)

4.1.1 Cudorednost Zivota

Prepoznatljivi znak prvih krS¢ana, svakako je bio ¢udoredni zivot, koji je za to vrijeme
i onda$nje Rimsko Carstvo bio rijetkost. Iz opée povijesti poznat je svakodnevni zivot
raskalasenih Rimljana, koji se nisu susprezali od ni¢ega. Upravo u Pavlovoj poslanici
Rimljanima, urgentnost situacije, Pavla potic¢e da eshatoloSkom pobudom savjetuje vjernicima
kako se trebaju zaodjenuti oruzjem protiv pozuda tijela: ,,Zaodjenite se Gospodinom Isusom
Kristom* (13,14).)*® Ovaj Pavlov tekst, biti ¢e i Zivotna prekretnica u Zivotu svetog
Augustina. Prozivjevsi zivot u raskalaSenosti, dolazi do trenutka kada spoznaje svoju bijedu i
kroz pla¢ vapi za promjenom. Dok je plakao u svom skrusenom srcu, zacuo je tajanstveni
glas: ,,Tolle lege! Tolle lege!“. Sjetivsi se kako je sveti Antun pustinjak uzeo sebi kao
opomenu evandeoske rijeci na koje se sluajno namjerio, odluci i on uzeti poslanice svetog
Pavla koje je imao uza se, te pocne Citati titho poglavlje na koje mu je najprije oko zapelo, a to
upravo bijase retci iz poslanice Rimljanima: ,,Kao po danu pristojno hodimo, ne u pijankama
i pijancevanjima, ne u prileznistvima i razvratnostima, ne u svadi i ljubomoru, nego
zaodjenite se Gospodinom Isusom Kristom i, u brizi za tijelo, ne pogodujte pozudama (Rim
13,13-14).13¢
Ove Pavlove rijeci bile su putokaz i ostalim kr§¢anima za koje su pogani sami govorili:
,Gledajte kako se ljube®. Ta ljubav koja je bila vidljiva medu njima, izvirala je upravo iz
ljubavi koja im je darovana na kriZzu i ostavljena u presvetoj Euharistiji. I Upute apostolske
donose nam formalnu odredbu o ¢udorednom zivotu, kao preduvjetu ispravnog blagovanja
Eubharistije: ,,U dan Gospodnji saberite se zajedno da lomite kruh i vrsite euharistiju (dajte

hvalu), ispovijedajuci prethodno svoje prestupke, da vasa zrtva bude cista. A nijedan koji ima

138 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 568.
139 Usp. Aurelije Augustin, Ispovijesti: knjiga I.-X., ,,prijevod; Andrija Zivkovi¢“, Verbum, Split, 2010., 225-
226.
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spor sa svojim drugom neka se ne pojavi na vasem sastanku dok se nisu pomirili da se ne

okalja vasa Zrtva*“ (Didaché 14,1-2).“%

Vidimo kako je ispovijedanje prestupaka, bio temeljni preduvjet da bi zrtva koja ¢e se slaviti,
bila ¢ista i Bogu ugodna. O vaznosti tog preduvjeta bio je svjestan i Augustin kada je u svom
komentaru na Ivanovo evandelje napisao ovo: ,,Ako si dobar, ako pripadas tijelu, koje
oznacuje Petar, imas Krista i u sadasnjosti i u buducnosti: u sadasnjosti po vjeri, u
sadasnjosti po znaku, u sadasnjosti po krsnomu sakramentu, u sadasnjosti po oltarskomu jelu
i picu. Imas Krista u sadasnjosti, ali imat ¢es ga uvijek jer kada izides odavle, doci ¢es k
njemu koji je rekao razbojniku: Danas ¢es biti sa mnom u raju (Lk 23,43). Ako se lose vladas,
¢init ¢e se kako u sadasnjosti imas Krista jer ulazis u Crkvu, obiljezen si Kristovim znakom,
krstis se Kristovim krstom, mijesas se s Kristovim udovima, pristupas Kristovu oltaru; u

sadasnjosti imas Krista, ali zlo Ziveci neces ga uvijek imati.«14

Ve¢ smo spomenuli kako je za Augustina ,,imati Krista®, znacilo blagovati Kristovo
tijelo 1 krv, a ovdje vidimo i dodatak kojim se oznacuje kako samo izvanjsko blagovanje nije
dovoljno da bi se imalo Krista i sada i u budu¢nosti. Samo ako si dobar, veli Augustin, imat
¢es Krista i u sadasnjosti i buducnosti, a protivno tome, ako se lose vladas, Cinit ¢e se kako ga
ima$ u sadasnjosti dok ga blagujes, medutim, nece§ ga imati uvijek jer kako kaze Pavao. ,,Tko
jede i pije nedostojno, sud sebi jede i pije (1 Kor 11,29).

U Augustinovo vrijeme bio je obi¢aj vrSenja javne pokore koja je iskljucivala pricest, jer su
pocinjeni grijesi koji uzrokuju ,,smrtnu bolest”. U tom trenutku, Euharistija se kao lijek
»odlagala®. Biskup je imao glavnu rijec, te je on bio taj koji je udaljavao pokornike od oltara
dok se ne obavi javna pokora. Nakon izvr§enja javne pokore, opet je biskup taj koji pokornika
»izmiruje* s Crkvom i dopusta mu da iznova ,,pristupi® Euharistiji.}*?> Po ovom vidimo kako
je blagovanje teSkih gresnika bilo strogo zabranjeno, te koliko se drzalo do dostojnog

blagovanja tijela i krvi Kristove.

Pored ovoga, moramo jo§ spomenuti kako je krS¢anska vjera bez djela ljubavi,
¢udoreda nepotpuna. O tome nas je poucio i sam Krist, koji dav§i nam milost vjere, upozorava
i na dvije zapovijedi ljubavi, a apostol Pavao napominje: ,,vjera ljubavlju djelotvorna (Gal
5,6)“. Toga pravila drzao se i sveti Augustin pisuéi ovo: ,,Ali reci ¢es: imam sakrament. Pravo

velis: sakrament je Bozji; imas krst,i to priznajem. Ali sto kaze isti apostol? Kad bih znao sva

140 Usp. Tomislav J. Sagi — Buni¢, Euharistija u Zivotu crkve kroz povijest, 20-21.
141 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 50,12 (430)
142 Usp. Marijan Mandac, Uvod, u: sv. Augustin, Govori 2, preveo, napisao uvod i biljeske Marijan Mandac, 63.
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otajstva i imao dar prorokovanja...;i kad bih imao svu vjeru da bih i gore premjestao (1 Kor
13,2): da mozda i ovo ne bi rekao: Uzvjerovah i dosta mi je. Ali sto kaze Jakov? | davli
vjeruju, i drséu (Jak 2,19). Velika je vjera, ali nista ne koristi ako nema ljubavi. Vjerujuci
dakle, ali ne ljubeci, govorili su: Sto ti imas s nama (Mk 1,24)? Vjeru su imali, ljubav nisu
imali: zbog toga su bili Zavli. Ne hvali se vjerom; jos si s davlima usporediv.«!43

Ovim je jasno izreCena bit krS¢anske vjere. Bez djela ljubavi, ne mozemo re¢i kako
nasljedujemo Krista koji je bio sama ljubav. Augustin ide do te mjere da upozorava kako se
ne smijemo hvaliti da imamo vjeru, ako ljubavi nemamo, jer na takav nacin vise smo sli¢ni
davlima nego Kristu. Papa Benedikt X V1. u svojoj knjizi ,,Nauciti vjerovati‘ isti¢e kako onaj
koji zna da je ljubljen i sam je ponukan da ljubi. Upravo tako Gospodin, koji nas je prvi
ljubio, trazi da i mi u srediste svojega zivota stavimo ljubav prema njemu i prema ljudima

koje je on ljubio.'**

4.1.2 Vjernicki stav

Da bi uspostavili ravnotezu kr$¢anskog Zivota, neophodno je da napajamo oba izvora
tog zivota, koja rastu¢i u nama omogucavaju da budemo cjeloviti. S jedne strane sveti Jakov u
svojoj poslanici naglasava kako je vjera bez djela mrtva (Jak 2,17), dok sveti Pavao u
poslanici Rimljanima isti¢e kako se ¢ovjek opravdava vjerom bez djela Zakona (Rim 3,28), a
u Rim 10,14 opet naglasava kako srcem vjerovati opravdava. Na prvi pogled ovi izvjestaji
kada ih usporedimo izgledaju nam kontradiktorni i u neku ruku zbunjujuéi, jer ne znamo §to
staviti na prvo mjesto. Medutim, i same egzegete isticu kako Pavao nije obezvrijedio djela
Zakona, ve¢ ga je podrzavao i dapaCe smatrao svetim, puninom, te je inzistirao na
zapovijedima, no isto tako nijedno ljudsko bi¢e nec¢e biti opravdano pred Bogom po djelima
Zakona (Rim 3,20).14

Djela ljubavi koja Covjek €ini napajaju se sa izvora kr§¢anskog Zivota, Isusa Krista, ali
da bi bili Kristovi 1 mogli pretociti tu njegovu ljubav u nas svakodnevni zZivot, potrebno je da
ga u Euharistiji primamo, jer upravo preko nje stupamo u najtjesnji odnos s Njim. Pristupiti
blagovanju njegova tijela i krvi bez imalo vjere u sebi, dovodimo se u opasnost poput Zidova

koji su blagovali manu, da umremo jer vjerujemo samo ono §to vidimo. Augustin govoreci o

143 Usp. Isto., 6,21 (63-64)

143 Usp. Benedikt XVI., Naudciti vjerovati: duhovna poruka nade i ohrabrenja, ,prijevod; Branko Jozi¢*,
Verbum, Split, 2013, 64.

145 Usp. Raymond E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 574.
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ispravnom blagovanju, pomiruje vjeru i djela na ovaj nacin: ,,Zasto pripremas zube i trbuh?
Vjeruj i najeo si se. Vjera se razlikuje od djela, kako kaze Apostol, da se covjek opravdava
vjerom bez djeld (Rim 3,28). Ima djela koja se cine dobra, bez vjere u Krista; a nisu dobra jer
se ne odnose prema svrsi zbog koje su dobra: Jer dovrsetak je Zakona Krist — na opravdanje
svakomu tko vjeruje (Rim 10,4). Zato nije htio razlikovati vjeru od djela, nego je za samu
vjeru rekao da je djelo. To je vjera ljubavlju djelotvorna (Gal 5,6.). Nije rekao: Ovo je vase
djelo, nego: Ovo je djelo Bozje, da vjerujete u onoga kojega je on poslao da bude kako je
pisano: Tko se hvali, u Gospodu neka se hvali (1 Kor 1,31).14

S obzirom kako Euharistija nije samo spomen ¢in i ponazocenje neceg $to se neko¢ dogodilo,
nego je i tip neceg Sto tek ima nado¢i 1 ostvariti se, Euharistija je tako i1 eshatoloski sakrament.
Kao i svaka zrtva, ona oznacava prijelaz, transcendiranje, iz profanog u sakralni svijet, u

t147

eshatoloski svijet™’, a srediSnju eshatolosku vaznost ima upravo vjera (niotig), jer sve vrijeme

vjere ne¢e kréanima koristiti ako se u posljednji ¢as ne nadu savrieni (u vjeri).**®

Vjera koja se trazi od krS¢ana zapravo su vrata kroz koja se jedino moze u¢i u najdragocjeniji
dar koji je Crkva primila od svoga Gospodina — Euharistiju.}*® Vrijednost i znadenje dara
kr$¢aninu bi trebala biti itekako poznata stvarnost jer svojom vjerom, sto god da ima, primio
je od svog Stvoritelja koji ga je stvorio i svakodnevno ga uzdrzava dahom Zivotnim (Post
2,7). Osim prvotnog dara Zivota, ¢ovjek i sve ostalo prima od Gospodina, $to je sveti Pavao
lijepo izrazio u svojoj prvoj poslanici Korin¢anima: ,,Sto imas da nisi primio?“ (1 Kor 4,7).
Uz to $to je Covjek na dar primio ovozemaljski Zivot, isto tako primio je i hranu, kruh koji je s
neba si$ao, za vje¢ni, onozemaljski Zivot. Primio je besplatno, milo§¢u Bozjom, a §to ta milost
zapravo zna¢i Augustin pise: ,,Sto je milost? Nezasluzeni dar. Sto znaci da je nezasluzeno
darovana? Darovana znaci da nije uzvracena.“*® Kada bi bila uzvraéena znaéilo bi da je
covjek svojim djelima zasluzio. Medutim, milosti koje Covjek prima, pa tako 1 milost
Euharistije, covjek je besplatno primio ljubavlju BoZjom koja je prema covjeku neizmjerna.
Zato ¢e u svojoj enciklici “Evangelii Gaudium”, papa Franjo rec¢i kako Euharistija nije

nagrada za savrenost, nego moéan lijek i hrana za slabe.™!

146 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 25,12 (247)

147 Usp. Adalbert Rebié, Biblijski i crkveno — povijesni vidovi euharistije i kriza, 54.

148 Usp. Tomislav J. Sagi — Buni¢, Povijest krs¢anske literature, 63.

149 Usp. Anton Tamarut, Euharistija: otajstvo vjere i dar Zivota, 9.

150 Usp. Sveti Augustin, Tumacenje Ivanova Evandelja, 3,9 (26)

11 Usp. FRANJO ., Evangelii Gaudium: Apostolska pobudnica biskupima, prezbiterima i dakonima,
posvecenim osobama i svim vjernicima laicima o navijestanju evandelja u danasnjem svijetu, KrS¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2014., br. 47.
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Zakljucak

S obzirom kako je ovaj rad za cilj imao pokazati dubinu i domete Augustinovog nauka
o Euharistiji, za pocetak je bilo potrebno da se prikaze jedan povijesni slijed same Euharistije,
koja preko svojih pralikova, o kojima je govorio i sveti Augustin, seze sve do Starog zavjeta.
Taj povijesni slijed koji je prikazan u prvom poglavlju, od Starog, preko Novog zavjeta, pa
sve do Augustina, posluzio je kako bi se u jednu ruku pokazala Augustinova odanost
crkvenom nauku. Primivsi u bastinu euharistijski nauk od svojih prethodnika, nastavio ga je i
sam dalje razvijati u istom svjetlu u kojem ga je i primio, ne odstupaju¢i ni malo od nauka
Crkve. Ta njegova odanost, svoje uporiste ima u njegovom nauku koji je iznosio u svojim
mnogim spisima i propovijedima na kojima se temelji i ovaj cijeli rad. Tako je, nakon
povijesnog tijeka Euharistije u prvom poglavlju, drugo poglavlje poblize prikazalo njegovu,
kako opcu sakramentologiju, tako i sakramentologiju same Euharistije, da bi bilo jasno kako
je Augustin, ne samo preuzimao nauk od svojih prethodnika, ve¢ da je i sam razvio svoj nauk
u kontekstu svjedocanstva Crkve, te koji Crkva s ponosom ¢uva sve do danas. Nakon
propitivanja Augustinove sakramenotologije, pokazala se medusobna ovisnost otajstva
utjelovljenja i Euharistije, kojeg je 1 Augustin bio itekako svjestan i na svoj ga nacin
specificno tumacio. Za kraj drugog poglavlja, prikazala se Augustinova vjera u presvetu
Euharistiju, koja je kroz povijest bila najvise osporavana i negativno valorizirana od strane
Luthera i reformatora. Tim zadnjim naslovima drugog poglavlja, pobijena je reformatorska
teza kako je Augustin drzao samo do simbolickog tumacenja Euharistije.

Nakon drugog poglavlja koje se iznosilo u svjetlu kristologije, tre¢e poglavlje rada
obradivalo je Euharistiju na temelju ekleziologije, po kojoj je sveti Augustin itekako poznat.
Njegovim eklezioloskim rje¢nikom, dokazala se medusobna ovisnost o Euharistiji, kako
zajednice u cjelini, tako i samih pojedinaca, koje je izgradivala sve do mucenistva.

Nakon ta tri 'teoloska' poglavlja, zadnje, Cetvrto poglavlje, bilo je posveéeno
¢udorednom nauku, to jest istrazivanju preduvjeta koji su potrebni da bi se pristupilo
ispravnom blagovanju Euharistije. Kao prvi preduvjet, istaknula se ¢udorednost Zivota na
kojoj se i sam Augustin tijekom Zivota dosta mucio sve dok se nije potpuno obratio, nakon
Cega je rastao, kako na polju ¢udoreda, tako i na polju vjere i vjerskog nauka, koji je drugi
preduvjet ispravnog blagovanja Euharistije, a kojem je ujedno posveéen i zadnji naslov ovog

rada.
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Na koncu, moze se reci, kako je dokazivanje Augustinovog pravovjernog nauka o
Euharistiji, kao produkt dalo i jedan novi horizont, odakle se jasnije moze gledati i

razumijevati otajstvo svih otajstava — Euharistija.
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