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Uvod

Potaknuta iskustvima tiSine koja u meni bude osjecaj za sveto, osjetila sam
potrebu istraziti taj fenomen. Zanimalo me Sto drugi u tiSini prepoznaju i §to o njoj
govore filozofi i teolozi. Htjela sam otkriti univerzalna obiljeZja tigine. Ziveéi od
malena u doticaju sa benediktinkama u Hvaru, mom rodnom mjestu, uvijek me
odusevljavao mir i tiSina kojom je samostan zracio. Smatrala sam da tiSina ima veliki
utjecaj na njihov mir i Bozju blizinu koja se kod njih moze osjetiti. Zanimalo me krije
li tiSina Boga. Moze li upravo ona biti lijek za umorno krS¢anstvo i Covjecanstvo koje
se svakodnevno suo¢ava sa novim izazovima. Jedan od izazova je novonastala situacija
izazvana koronavirusom. Svi su ljudi bili prisiljeni susresti se sa tiSinom koja je
zavladala gradovima nakon S§to su se kafi¢i, restorani, prodajni centri, a ponegdje 1
cijeli promet zatvorili. Samoca 1 tiSina ogolile su ¢ovjeka te su na vidjelo izasli mnogi
problemi. Blaise Pascal je rekao da svi problemi Covjecanstva izviru iz ¢injenice
da &ovjek nije sposoban ostati u tisini i osami svoje sobe. Sto bi bilo kada bi ovjek to
mogao, Sto se to krije u tiSini da upravo ona daje snagu za rjeSavanje problema. Ljudi
se, s jedne strane interesiraju 1 tiSina ih privlaci, dok ih u isto vrijeme plasi i odbija. U
tiSini se skriva nesto nepoznato. Jedni u njoj vide izvor snage, drugi prepoznaju Boga,
neki svjedoCe o dozivljaju susreta sa samim sobom. S obzirom na Siroki spektar
mogucénosti govora o tisini, odlucila sam rad usmjeriti na covjekovo iskustvo tiSine kao

nuznosti za suvremeno iskustvo Boga.

Rad je podijeljen u pet poglavlja. U prvom poglavlju razraduju se moguénosti
ljudskog iskustva Boga. Odgovara se na pitanje je li Covjek antropoloSki sposoban za
taj susret pa ako je, koji ¢imbenici omogucavaju to iskustvo? U tom govoru fenomen

tiSine je izdvojen kao povlaSteno mjesto i pomo¢ na putu ka iskustvu Boga.

U drugom poglavlju naglasak je na pitanju Sto je tiSina. Je li ona nesto ili nista
te koje su granice govora o njoj? Odgovarajuéi na ta pitanja. osvrnut ¢u se na filozofa
Jeana Luca Mariona i na kardinala Roberta Saraha koji u svojim djelima obraduju temu

tiSine.

Trece je poglavlje usmjereno na tiSinu Sutnje, prije svega covjekove Sutnje koja

se nadopunjuje rije¢ima. Sutnja takoder moze postati simboli¢an ¢in govora



izrazavajuéi emocionalno stanje covjeka. Nakon toga slijedi govor o Bozjoj Sutnji. Na
temelju recenoga o covjeku pokusSala sam propitati i primijeniti isto na govor o Bozjoj
Sutnji pred zlom, preciziraju¢i problem na zlo u koncentracijskom logor Auschwitz 1

Bozjoj Sutnji.

Cetvrto poglavlje ispituje mjesta susreta sa tisinom, imajuéi na umu da se i u
toj tiSini moze kriti Bozji jezik. To iskustvo moguce je svugdje dozivjeti, no posebno

je to izrazeno u umjetnosti, prirodi i liturgiji.

Odmaknuvsi se od svijeta, pojedinci stalno zive u tiSini na samotnim mjestima
ili u samostanima. To su pustinjaci, monasi, redovnici. Oni svojom duhovnoscu i
zivotom pokazuju smisao tiSine u kojoj zive. O tome govori posljednje poglavlje koje
nas izaziva da zauzmemo stav prema tiSini; stav “svijeta“ koji bukom stvara privid da

Boga nema ili stav da je tiS§ina povlasteni nacin susreta sa Bogom.



1. Moguénost iskustva Boga

Danas je medu teolozima sve vise prisutna spoznaja da do krize vjere nije
doveo samo nerazumljiv jezik ili sadrzaj vjere nego i odsutnost osobnoga iskustva
vjere. Primjecuje se raskorak izmedu vjere i zivota, $to najjasnije upucuje na odsutnosti
iskustva Boga. S druge pak strane, negdje se uocCava i prenaglaSenost iskustva u
zivljenju vjere, koje se tumaci vise u smjeru zanesenosti, izvanrednosti ili
»cudesnosti«. Iz te se perspektive teologiju kritizira kao »odviSe racionaliziranu« te joj
se suprotstavlja iskustvo, u kojem se preferira cuvstveni i dozivljajni element kao jedini
pokazatelj autenti¢noga vjerovanja i zZivljenja. Ukoliko se prenaglasi osobno iskustvo,
moguce je maknuti iz vida Boga i njegov “sadrzaj“. Zato je i u osobnome covjekovu

iskustvu na podruéju vjere nuzno produbiti i razlikovati ono $to se kusa i dozivljava.'

Iskustvo se kao pojam Cesto koristi i zahvaéa od svakodnevnog zivota preko
prirodnih znanosti sve do u filozofiju 1 teologiju. Svako se iskustvo ponajprije tice
covjekova dozivljavanja, njegova susreta s izvanjskim svijetom, bilo materijalnim bilo
duhovnim, s obzirom na to kako ti dozivljaji djeluju na njega, $to proizvode u njemu i
kako on na njih reagira.? Citav niz novovjekovnih filozofskih misljenja postavilo je
iskustvo, ponajprije kao osjetilno opazanje 1 doZivljavanje, za osnovicu filozofskoga
pristupa tumacenju ljudske spoznaje stvarnosti. Tako od 17. stolje¢a poznajemo
filozofe empiriste koji su u mnogocemu odredili tijek moderne filozofije i ljudskoga
misljenja. To je osobito pogodilo one mislioce koji su usmjereni na promatranje
transcendentnih, osjetilima nedohvatljivih stvarnosti, kao §to su Bog, dusa, sloboda 1
sl. Tu su se mislene struje medusobno sve vise udaljavale. Kako bi dosko¢ili tom
problemu teolozi 20. stolje¢a, imaju¢i u vidu antropoloski obrat novovjekovne

filozofije, pokusali su povezati ono iskustveno i ono nadiskustveno.

Primjer takvog pristupa je Karl Rahner koji ¢itavu svoju teologiju strukturira

kao teolosku antropologiju. Rahner pokazuje ¢ovjekovu ontolosku strukturu koja je

' Usp. Valerija Nedjeljka Kovag, ,,Svakodnevno iskustvo kao mjesto iskustva Boga“, Bogoslovska
smotra, 84 (2014.) 4, str. 835.

2Usp Ivan Macan, ,,Vjera kao ljudsko iskustvo: filozofsko-antropoloski pristup*, Diaconvensia:
teoloski prilozi, Vol 21 No.2, 2013. str. 221-223.

3Usp. Isto str. 223.



kao takva otvorena za Boga, za objavu, za osluSkivanje Njegove Rijeci. Polazeci od
sposobnosti Covjeka da postavlja egzistencijalna pitanja potvrduje covjekovu
prirodenu otvorenost transcendenciji. On smatra da se iskustvo Boga dogada
transcendentalnom nuznos¢u i1 da je Covjek upucen na Boga, ali to moze razliito
interpretirati. Cetiri su na¢ina tumacenja. Covjek transcendentalnu upuéenost moze
prihvatiti 1 interpretirati kao teizam, moze ju prihvatiti, ali interpretirati krivim pojmom
Boga. Trec¢i nacin interpretacije je upuc¢enost na Boga, teizam, ali po svojoj odluci ipak
porice Boga i kao Cetvrtu moguénost nijece svoju transcendenciju i odbija pojam

Boga.*

Bez obzira na nain tumacenja u svakom iskustvu samonadilazenja ¢ovjek
iskusava svoju konacnost, prekoracuje ju te iskusava svoje granice i tako sebe otkriva
kao bice transcendencije.’ Rahner u svojem ¢lanku ,,Iskustvo Boga danas upuéuje na
iskustvo Boga kao na vrlo konkretno iskustvo premda je ono neizrecivo u konkretnom
svakidasnjem iskustvu. O tome ovako govori: ,,Ako je to iskustvo anonimno, neizricito
prisutno u svakome duhovnom ¢inu, onda postaje ocitije i donekle tematsko u onim
zbivanjima u kojima je Covjek, koji obi¢no zivi izgubljen u pojedinim stvarima i
zadacima svoje svakidasnjice, na neki nacin prepusten samome sebi te visSe ne moze
pravo zamjecivati ono ¢ime se obi¢no bavi. To je slucaj kad ¢ovjek iznenada postane
osamljen, kada se sve pojedinacno povlaci u neku gluhu daljinu 1 tamo nestaje, kad sve
postaje 'upitnikom', kada tiSina tutnji viSe nego uobi€ajena dnevna buka. To je slucaj
kad se najedanput neumoljivo doZivimo prepustenima svojoj slobodi i1 svojoj
odgovornosti,(...)tamo gdje nema viSe pljeska kao potpore, gdje visSe nema nade u
priznanje i zahvalnost, gdje stojimo pred Sutnjom i bezgrani¢nos¢u odgovornosti koju
ne moZemo manipulirati, koja je tu, a nije nam podlozna, ono nase najunutradnjije, a
se obi¢nim stvarima, ¢ovjek stoji na granici sa iskustvom Boga. Upravo osamljenost,

samoca, tiSina vode do onog

4Usp. Walter Kasper, Bog Isusa Krista, Teoloski priruénici (UPT), Pakovo, 2004. str 92.

SUsp. Andelko Domazet, Kr$éanska objava, fundamentalno-teoloska studija, Sluzba BoZja, Split,
2015. str. 196-200.
®file:///C:/Users/ana/Downloads/3_4 3 Karl Heinz_Weger Teologija Karla Rahnera.pdf str.230.
(preuzeto 31.08.2020.)




najunutrasnjijeg, najdubljeg u nama gdje se dogada refleksija koja je uvjet

transcendentalnom iskustvu, iskustvu Boga.

Covjek u ovome svijetu ne moze iskusiti Boga onako kakav On je u sebi, nego
uvijek posredno. Ogranicenost iskustva samoga Boga koji se Covjeku u iskustvu
otvara, u svojoj bozanskoj beskrajnosti i1 razlicitosti, istodobno se skriva i izmice
njegovu obuhvadanju i raspolaganju. Covjekova refleksija, mozda i potaknuta
iskustvom, ne dohvaca potpuno dubinu same stvarnosti iskustva Boga. Karl Rahner

govori o Bogu kao »izvornome« ili »apsolutnome« otajstvu.’

Slicno kao Rahner i teolog Henri-Marie de Lubac naglaSava nutarnju
usmjerenost ¢ovjeka na Boga. Prema misljenju de Lubaca u covjeku postoji osjetljivost
koja odgovara svetome kao refleks. U svojoj biti, Covjek je usmjeren na Boga, snagom
neposrednosti s Bogom koja mu je dana, urodena od samog nastanka. Cilj stvorenja
kao duhovnog bié¢a nadilazi sposobnost ¢ovjekove naravi.® Ova razmisljanja pokazuju
u kojoj je mjeri Covjek oblikovan za iskustvo i odnos s Bogom. Antropoloski
potvrdujemo usmjerenosti 1 mogucnosti za susret sa Bogom, ali s obzirom na krizu 1
zaborav vjere u modernom drustvu postavljamo pitanje, koji su ¢imbenici potrebni za

otvaranje takvome iskustvu. Sto ga omoguéuje?

Joseph Ratzinger kao odgovor na to pitanje nudi rjeSenje u samo¢i ili prirodi.
Dinamika izmedu ¢ovjekove zatvorenosti i njegove teZnje za bezgrani¢nim, u ¢ovjeku
uvijek budi nemir koji pokazuje da sam sebi nije dostatan. Upravo kad covjek dozivi
svoju samotnost, postane svjestan da je sva njegova egzistencija krik za drugim.
Samocu moze utaziti otkricem ljudskog “ti, no svaki “ti* opet znaci razoCarenje jer
nikakav susret ne moZe nadi¢i najdublju samocu. Tu se javlja zov za apsolutnim Ti, za
Bogom koji uistinu silazi u dubinu bi¢a. Drugi izvor religiozne spoznaje je suoenost
covjeka sa svijetom, kozmosom u svoj ljepoti 1 snazi. U mo¢i prirode koja sve nadilazi

moZe se naslutiti obris slike Boga koji je u nama.’

Iz svega recenog vidimo da se iskustvo Boga ne namece nikakvom prisilom.

Na razini refleksije moze se prihvatiti, odbiti ili zanemariti. Lako je smesti 1 izbjeci

"Usp. Kovag, n.dj. str. 842.
8Franz Courth, Bog trojstvene ljubavi, Kr$¢anska sadaSnjost, Zagreb, 1999., str. 25.

°Joseph Ratzinger, Uvod u krséanstvo, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2007. str. 100-101.



takva razmisljanja pogotovo u danasnjem uzurbanom drustvu gdje je lov na ljudsku
paznju toliki da ljudi rijetko borave u samoc¢i i tiSini. Od ¢imbenika potrebnih za
religiozno iskustvo, tiSinu mozemo staviti na povlasteno mjesto. Upravo je ona uvjet
za refleksiju, a zatim i za iskustvo Boga. Ona je fenomen koji je s jedne strane blizak

covjeku, a s druge, dalek 1 nikad potpuno shvatljiv.



2. TiSina
U rjecniku hrvatskog jezika nalazimo dvije definicije tiSine:

1. Tisina je stanje bez zvukova, glasova i Sumova; tihoca, tihost,
tihota, opr. buka.

2. Tisina je stanje bez uzbudenja; dusevna ravnoteza, mir, spokojstvo.'°

Prva definicija opisuje vanjsku tiSinu, a druga definicija unutarnju tisinu. Te dvije
tidine nisu medusobno ovisne. Covijek u svijetu buke u sebi moZe ostvariti nutarnju
tidinu bez obzira $to je okruzen galamom. Tigina se razlikuje od $utnje. Sutnja je stanje
kada se 3uti, kada se ne govori. Sutnja je smisljeno ustezanje od izricanja misljenja.'!
Tisina je $iri pojam od 3utnje. Nju se ne moze definirati u potpunosti. Sutnja je uvijek
vezana uz osobu, jer jedino netko moze Sutjeti, dok je tiSina stanje, ambijent kojeg

Sutnja stvara.

S psiholoskog gledista, tiSina je vazna kao prostor u kojem covjek dolazi do
sebe, lakSe se upoznaje, prepoznaje svoje osjecaje, potrebe i zelje. TiSina covjeka je
kao prostor kojim se pokusava uociti ono bitno i osamostaliti se od tudih misljenja.
Takoder, u tiSini se ovjek suocava sa svojim problemima i ukoliko ne bjezi od te tiSine
u njoj moze mijenjati sebe 1 oblikovati svoj Zivot, $to ne bi bilo moguce unutar svijeta
zatrpanog bukom. Stoga je tiSina potreba koju ima svaki ¢ovjek. I ta potreba, ako nije
zadovoljena tiSinom, zatrpava se drugim stvarima koje nikad nisu dovoljne za
nadoknaditi tiSinu. Zanimljivo je da vaZnost tiSine pronalazimo u folkloru i religijskom
ritualu gotovo svake kulture. Australski prastanovnik je u djecackoj dobi morao proci
inicijaciju tiSine u divljini kako bi postao muskarac. Na drugoj strani svijeta vitezovi
su morali provesti no¢ u tihom bdijenju kako bi dostigli visok status u drustvu. Svrha
kusnje zapravo je razotkrivanje istine. KuSnju tiSine nalazimo 1 kao osnovu bajki.
Najpoznatija prica s temom ,,kusnje kroz tiSinu“ je bajka bra¢e Grimm
o Sestero brace labudova. U bajci glavna junakinja pristupa kusnji ti§inom kako bi
oslobodila bra¢u kletve kojom su pretvoreni u labudove.'? I kroz povijest spominju se

pojedinci koji su se dobrovoljno uputili sami u avanturu susreta tiSine; tiha

10V1adimir Ani¢, Rjecnik hrvatskog jezika, Novi liber, Zagreb, 1996., str.1067.
UUsp. Isto
12Usp. Sara Maitland, Knjiga tisine, Planetopija, Zagreb, 2010., str.206.



meditacija Gautame Bude pod bo-stablom, negdje izmedu 566. i 368. godine prije
Krista, ¢etrdesetodnevni samotni post Isusa Krista u Judejskoj pustinji oko 33. godine

i godisnje povlatenje Muhameda ibn Abdullaha na brdo Hira u blizini Meke.'?

2.1. Moze li se govoriti o tiSini?

Filozofi su na svoj nacin objaSnjavali tiSinu. Aristotel 1 Platon opisali su pojam
beskonacnosti i istine kao neSto neizrecivo jer je neiscrpno i ne moze se do kraja
istraziti. Taj nedohvatljiv i neistraziv dio beskonacnosti i istine, ostaje neizreciv u tisini
ljudske ograni¢enosti. Tamo gdje nas rjecnik zavrSava njih dvojica otvaraju mogucénost
za neposrednom spoznajom istine, a tamo gdje na$ rjecnik zavrSava nastupa tisina.
Parmenid govori kako je nemoguée razgovarati o onome $to ne postoji. Tako misli i za
tiSinu, ali ta je izjava upitna jer ako se o neCemu ne prica, npr. o tiSini, tada se upravo
ona stvara kao nesto, a ne niSta. Zato ako tiSina postoji kao nesto, o njoj se ipak moze

govoriti.

Ludwig Wittgenstein u posljednjoj recenici djela Tractatus logico —
philosophicus kaze: ,,O Semu se ne moze govoriti, o tome se mora Sutjeti.“!* Iz ove
re¢enice mozemo zakljuciti dvije vazne stvari. Najprije vidimo koliko toga on svrstava
u podrucje Sutnje, podrucje bez rijeci, to jest podrucje tiSine. To su sve one stvari koje
jezik ne moZe obuhvatiti 1 jasno izre¢i. On ne kaZe da te stvari ne postoje, nego da ih
se ne moze izreci, dakle spadaju u podrucje Sutnje. Ovo shvacanje je obogacujuce za
Sutnju jer je time u njoj svrstano puno vise toga nego Sto spada u podrucje stvari koje
se mogu izreci rijeima. Drugo §to moZemo iz ove recenice zakljuciti povezano je sa
cjelovitom Wittgensteinovom filozofijom. Njegovu filozofiju mozemo dijeliti na dva
razdoblja, a ovo je djelo nastalo u prvom razdoblju, u kojem traga za idealnim jezikom
kojim moze izreci Cistu istinu. On je u pocetku mislio da je problem u jeziku jer je
smatrao da je u korelaciji sa svijetom, u smislu da je jezik kao zrcalo koje moze
preslikavati svijet. U drugom razdoblju stvaralastva dolazi do spoznaje da nije stvar u
jeziku, nego u spoznaji toga kako funkcionira jezik. On to nije znao i zato je izrekao:

,O ¢emu se ne moze govoriti, o tome se mora

3Usp. Isto
14Usp. https://archive.org/stream/tractatuslogicop05740gut/tloph10.txt / preuzeto: 16.08.2020.



https://archive.org/stream/tractatuslogicop05740gut/tloph10.txt/

Sutjeti. Njegov novi cilj bio je otkriti kako funkcionira jezik. Dolazi do spoznaje da je
zabluda misliti kako rije¢ stoji umjesto nekog predmeta. Znacenje rijeci stavlja u
konkretne zivotne forme jer bez konteksta, bez odnosa ne mozemo biti sigurni $to znaci
neka rije¢ i neki pojam. Mi jezik razumijemo iz primjene, iz upotrebe, iz konteksta.
Kad iS¢upamo jednu rije¢ iz njezina konteksta, ona moze znaciti svasta. I tako je
Wittgenstein zapravo otkrio put za govor o onome §to se ne moze jasno reci, a to je da
o tome govorimo unutar konkretne zivotne forme jer tako ¢e to biti razumljivo,
smisleno. On je kasnijom filozofijom omogucio govor o onome $to se ne moze izreci
jasno. I zato ¢emo na tom tragu nastaviti govoriti o tiSini, ali unutar odredene forme u
kojoj se mozemo susresti s tiSinom, ili govoreéi o tiSini u odnosu na nekoga jer je to
jedini nacin na koji moZzemo govoriti o nekom pojmu, pogotovo ako se radi o

apstraktnom pojmu kao §to je tiSina.

2.2. Jean-Luc Marion: Bog i tiSina

Francuski filozof Jean-Luc Marion napisao je knjigu pod naslovom Bog bez
bivstvovanja/bitka (God without being). Taj naizgled bizaran naslov nosi za sobom
¢itavu povijest filozofije, ¢itavu povijest bivstvovanja unutar koje se dotice i razmislja

o tiSini kao granici ka Bogu.

Za Mariona Bog pocinje tamo gdje ono §to je za nas moguce zavrSava, gdje se
zaustavlja ono $to ljudski razum vidi kao moguce, kod granice gdje nasa misao vise ne
moze napredovati, niti vidjeti, ni govoriti, tamo gdje se otvara nepristupacna
domena nernoguc’eg.15 Jean-Luc Marion nastavlja da ,,ono o ¢emu ne mozemo
pricati, moramo nastaviti u $utnji“.! Primjerice, kada je dvoje ljudi zaljubljeno,
dogada se da mogu ,,pri¢ati Sute¢i‘ iako ne izgovaraju nikakve rijeci. Oni mogu pricati
o ljubavi 1 osjecati ljubav Sutec¢i kao da Sutnja koja je jezik tiSine postaje jezik ljubavi.
Ta Sutnja moze ih jo§ dublje povezati te uciniti mnogo viSe nego isprazne rijeci koje
bi u tom trenutku bile suvisne. Sutnja moZe stvoriti niz uzajamnih osjeéaja te ih
sjediniti. Ona ih ogoljuje do najdubljih ranjivosti. Na taj na¢in osje¢ajuci jedan drugog
1 postaju jedno te otkrivaju sebe u drugom. Na sli¢an nacin Jean-Luc Marion prica o

odnosu covjeka 1 Boga te njihova sjedinjenja u tiSini.

15Usp. Jean-Luc Marion, God without being, Librairie Arthéme, Fayard, 1982., str. 25.
16Usp. Isto str. 53.
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Marion smatra da netko tko se okuSao u teologiji, bilo da se radi o teologiji
krs¢anske vjere ili filozofiji, najradije bi Sutio o Bogu, odnosno ostao bi tih pred
Bogom. Znajuéi da puno rijei moze umanjiti smisao nadovezujuci se na recenicu
Ignacija iz Antiohije: ,,Bolje je zadrzati Sutnju i biti, nego pricati bez bivanja“. Marion
govori o tome kako smo pozvani na Sutnju, kao Sto i Aristotel kaze, sama
20 g 3 7 g 7 vy 17 . v
istina nas je natjerala na Sutnju prema ne¢emu kao $to je Bog."" Mi mozemo o Bogu
govoriti na nekoliko nacina - brbljanjem ili govorom o Bogu koji Ga zapravo

v 0w o o 1 &0 _ 0 g _o v 0% _ A0 18
uSutkava. Nema nista iznenadujuceg u €injenici da ne mozemo pricati o Bogu.
Iznenadujuca stvar, dakle, nije nasa nemoguénost u pri¢anju, ve¢ naSa nemogucnost da
ostanemo u tiSini Sutnje. TiSina, upravo zato $to ne objaSnjava samu sebe, izlaze se
beskonacnom izjednacavanju znafenja s Bogom. Stoga smatra da niSta ne zahtijeva
viSe tumacenje od tiSine. Ono $to je definirano kao neizrecivo i nezamislivo bjezi od

svega govora.

Kao vrhunac misli o tiSini on ju povezuje s najvisSim oblikom ljubavi. TiSina
koja prili¢i Bogu, koji se otkriva kao ,,agape* u Kristu, sastoji se u nastojanju bivanja
u tiSini, na nacin dara koji nam je Bog dao te i On oc¢ekuje dar. TiSina prikladna za
Boga zahtijeva znanje o tome kako ostati tih, ne iz ponizenja, ve¢ iz postovanja. Jean-
Luc ukazuje na ¢istocu Sutnje govoreci kako moramo Stititi naSu Sutnju poput blaga te
cuvati njen bududi sjaj jer na taj na¢in postajemo glasnici boZanske tiSine,

one koju smo primili poput dara."
2.3. Robert Sarah : Snaga tiSine — protiv diktature buke

U svom djelu Snaga tisine: protiv diktature buke, kardinal Robert Sarah
obraduje slicnu tematiku kao i Marion u svojem kapitalnom djelu. Knjiga je
strukturirana oko kontrasta izmedu buke svijeta 1 tiSine, otajstva tiS§ine u svetom, pa
cak 1 Bozje tiSine pred licem zla. Govoreci o tiSini, kardinal Sarah proSiruje njezin
smisao kako bi dao potpunu sliku. On je uistinu siguran da je tiSina boZansko

oslobodenje koje Covjeka upucuje i smjesta u dubine Bozjih otajstva. U tiSini

Usp. Isto str. 53.
18Usp. Isto str. 55.
PUsp. Isto str.107.
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polazimo od Boga i dolazimo k Bogu.?’ BoZja bit prisutna je u nama, u ti§ini naseg
srca. TiSina je uvjet da se bude u Bozjoj prisutnosti, prisutnosti s bliznjim 1 samim
sobom. Kardinal Sarah tiSini daje toliku privilegiju govore¢i da nista ne otkriva tako
Boga kao Njegova tiSina ucijepljena u srz naSeg bi¢a. Mozemo reci i obrnuto: ¢ovjek
postaje prava slika Bozja upravo ulaskom u tiSinu. Unutarnji sklad i smirenost mogu
izvirati jedino iz tiSine Sutnje. Mozemo se pitati Sto ¢e se dogoditi s naSim svijetom ako
ne pronade prostor tiSine 1 ako u njemu ne nade Boga i1 sebe? Mozemo li govoriti o
dehumanizaciji? U Covjekovu srcu postoji urodena Sutnja gdje Bog ostaje, On je tiSina
koja se u njemu nastanjuje, najbliskiji svakoj osobi. Sveti Augustin to¢no ovo iznosi
pisSuci o vlastitom iskustvu u velicanstvenom odlomku iz Ispovijesti: ,,Kasno sam te
uzljubio, o Ljepoto, tako drevna i tako nova, kasno sam te uzljubio. Ah! Evo: Ti bijaSe
u meni, a ja vani, i ba§ sam te vani trazio u svojoj gadosti, obarao sam se na ljupkost
tvojih stvorenja. Ti bijase sa mnom, a ja ne bijah s Tobom. Stvari koje ne bi ni postojale
da nisu postojale u Tebi, zadrzavale su me daleko od Tebe. Ti si me zvao, vikao si,
pobijedio si moju gluhocu; blijestio si, blistao si i rasprsSio si moju sljepocu; rasprosto
si svoj miris 1 ja sam te udisao, a sad uzdiSem za Tobom: kuSao sam te i gladan sam

tebe; ti si me dodirnuo, a ja sam se zapalio za mirom koji je u Tebi.*!

Najbolje stanje u kojem se moze slusati BoZja tiSina je osama. Za sve koji Zeli
otkriti tiSinu, osama je brdo na koje se treba popeti. Ipak, tu postoji klopka, a ta je dau
stjecanju iskustva tiSine ovjek moZe ostati zagledan u sebe, zaljubljeno sebican i tada
ti§ina osame ne vodi Bogu, nego vodi pronalasku sebe i razvoju kreposti.?? Ona ima
ulogu u oblikovanju Zivota u smislu da odsutnost rijeci, ogoljenje, siromastvo moze
vodit do ¢istoée pravednika.? Isto tako, ti§ina je uvjet ljubavi koja se pojavljuje kada
covjek uspije utiSati odbojnost, strasti 1 bjesove svog srca. NajuzviSeniji izraz ljubavi
je smrt u tisini, jer nema jaceg dokaza ljubavi negoli posvemasnji prinos Zivota, dati
zivot svoj za bliznjeg (Iv 15,13). Za oblikovanje zivota u vjezbanju tiSine potrebno je

spomenuti tiSinu pogleda i tiSinu srca. TiSina

20Usp Robert Sarah i Nicoas Dial, Snaga tiSine - protiv diktature buke, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
2019. str. 57.

2ISveti Augustin, Ispovijesti, Verbum, Split, 2015. str. 297.

22Usp. Sarah, n.dj. str. 84.

BUsp. Isto str. 74.
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pogleda sastoji se u umijecu zatvaranja ociju kako bi se moglo razmatrati o Bogu koji
je u nama. Neodoljivost slika koje nas okruzuju prisiljavaju ¢ovjeka da se odrekne
tiSine oCiju. Kao takve oc€i su oboljele i ne mogu se zatvoriti. Kao da je Covjecanstvo
zadesilo Izaijino prorostvo koje je preuzeo i Isus: ,,Gledajuci ne vide i slusajuci ne ¢uju
ine razumiju.(...) Jer usalilo se srce naroda ovoga; usi zaCepise, oCi zatvorise da oima
ne vide, uSima ne Cuju, srcem ne razumiju te se ne obrate pa ih izlije¢im* (Mt
13,13.15).2* Tigina srca je tiSina strasti, ljudskih osjecaja kako bi dosegli do neceg
viSeg. Srcem se razlijevaju, kako kardinal Sarah kaZze, ,,neukrotive rijeke” pa ¢ovjek
samo uz teSku muku moZe pronaéi unutarnju tisinu i Boga, a ne samo sebe u njoj.>
Dodatni razlog tome je da je tiSina vrlo jednostavna, kao $to je i sam Bog jednostavan,
ali zbog kompliciranosti covjeka tiSina mu postaje daleka i1 teSka. U tiSini nema
prostora za lazno bozanstvo nego samo za stajanje licem u lice Bogu. Kardinal Sarah
konstatira da nije slu¢ajno $to je monoteizam roden u pustinji, mjestu gladi, Zedi i
duhovne borbe. Isti¢e kako je pustinja jednobozacka, te nas zasticuje od mnozine idola
koje proizvodi ¢ovjek. Vidimo da je pustinja mjesto velikih djela. U primjerima
Mojsija, Ilije, Ivana Krstitelja moZemo reci da velike stvari zapo€inju u pustinji, u tiSini
osamljenosti. S druge strane pustinja nije samo mjesto u kojem ¢ovjek iskusava fizicke
granice ili susret s Bogom, ve¢ je osama 1 prostor iskuSenja u kojem se ocituje mo¢
Sotone. Pustinja je mjesto izlaganja do same srzi ¢ovjeka, svih pora ljudske bijede,
rana, razorenih ljubavi, strahova i posljedica grijeha. MoZemo re¢i da je nemoguce uci
u otajstvo Bozje ako ne udemo u osamu tiSine, ako se ne izlozimo. Mozemo zakljuciti
kako je tiSina poput brane, zida koji nas dijeli od otajstva, otajstva Boga i milosti. U
Sirem smislu, ako je Covjek od pocetka bio odreden za zivot s Bogom, podlegnuvsi
grijehu istjeran je iz raja, ali 1 iz samog sebe. Te posljedice grijeha Bog je
utjelovljenjem dokinuo. Isus je preuzevsi na$ ljudski polozaj omogucio covjeku da
prihvati put unutraSnjosti. Sveti Grgur kaZze kako treba naglasiti da se to zide oko
duhovne zgrade nazove predzide. Ako je Bog za nas unutarnje zide, onda je Bog koji
je postao covjekom predzide. To predzide, utjelovljeni Gospodin ne bi §titio ono
iznutra kad ne bi bilo izvan nas.?® U §koli Duha Svetoga, ,,nepoznatog Boga“, molitva

je krik da se u Njegovom vodstvu upozna

24Usp. Isto str. 151.
Usp. Isto str. 52-53.
26Usp. Isto str. 82-83.
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Njega. Kardinal Sarah istice: ,,Ubijajuéi tiSinu ¢ovjek ubija Boga“ te jedino uz pomo¢
Duha Svetoga mozemo otkrivati tiSinu u molitvi za koju se treba izboriti u naSe doba
diktature buke.?’” Kako ¢emo znati jesmo li u $koli Duha Svetoga? Prepoznajemo to po
tome koliko smo tihi, $to smo mu blizi, to smo tisi, a Sto smo udaljeniji od Duha, to
smo brbljaviji.?® Jedino s Njime uci se ¢uti Boga u tisini koja je govor ljubavi.?®
Kardinal Sarah zakljucuje: §to vise Covjek raste 1 napreduje u otajstvu Bozjem, to vise
ostaje bez rijeci. Zaogrnuti snagom ljubavi postajemo nijemi od cudenja i udivljenja te
jednostavno iS¢ezavamo obuzeti najvecom tiSinom. Najljep$i Zamor na zemlji,
Evandelje, koliko god bilo uzviseno, ostaje obican zvuk i ne moze iskazati niti se

usporediti s veli¢anstvenom ti§inom Vje¢noga.*°

27Usp. Isto str. 68.
BUsp. Isto str. 96-97.
PUsp. Isto str. 85.
NUsp. Isto str. 71.
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3. TiSina Sutnje
3.1. Sutnja i rije¢

Covijek se razlikuje od svega stvorenoga po mnogo &emu. Sve te razlike pomazu
u odgovoru na vjecno pitanje tko je Covjek. Sposobnost komuniciranja jedna je od
ljudskih sposobnosti koje se mogu promatrati iz razli¢itih perspektiva. Covjekov Zivot
se odvija izmedu Sutnje i rije¢i. Sutnja i rije¢ svojstvene su samo ¢ovjeku te se ne mogu
usporediti sa zivotinjskim glasanjem. Naturalisti¢ki pogledi zele pokazati da se rije¢
izvode iz zivotinjskog glasanja. Istina, Zivotinje glasanjem izrazavaju strah, glad, bol,
ugodu 1 sli¢no, ali to jo$ nije rije¢. MoZemo re¢i da rije¢ nastaje tek kad zvucna slika
dostavlja smisao, istinu koja je prethodno bila u misli. Specifi¢an je sam nastanak rijeci
koji se odvija tako da dah proizvodi vibracije iz prsiju i grla u zvuk kojim osoba govori
1 izraZzava §to iznutra misli. Romano Guardini naziva velikom tajnom ljudsku
sposobnost da najprije u sebi, u skrovitosti misli, osjeca $to je na vani skriveno sve dok
zvukom i Sumom ne oblikuje misao ili sliku, ¢ime to ostaje dostupno slusatelju. Tako
sugovornik moze razumjeti i odgovoriti te se odvija razgovor. S druge strane i Sutnja
je svojstvena Govjeku. Sutnju ne ¢ini muk rijeéi i zvukova. Za to su sposobne i Zivotinje
1 neziva bica. ,,éutnja jenaprotiv ono §to se dogada, kad se ovjek, nakon §to je govorio,
opet vraéa sebi i biva tih ili kad on koji bi mogao govoriti ne govori.*“*! U suprotnom
bi se govorilo o nijemosti, a ne o $utnji. Sutnju jo§ mozemo opisati slikom zida izmedu
dva svijeta, svijeta komunikacije 1 svijeta nemoc¢nog u izricanju. Izmedu ljudi koji
pricaju razliitim jezikom postoji zajedniStvo u sudjelovanju u svijetu jezika unato¢
tome Sto se ne razumiju. Razli¢ito je to od onoga tko sudjeluje u svijetu govora i onih
iskljucenih gdje postoji zid nijemosti. Gluhonijemi se nalaze u izdvojenosti od svijeta
rijeci, a ta izdvojenost je najbliza izdvojenosti od Zivota. Jedini nacin izlaza dolazi od
pomo¢i izvana. Izdvojenost iz svijeta jezika, rijeci 1 smisla najbliZa je odvojenosti od

Zivota, smrti.>

31Usp. Romano Guardini, ,,Sutnja®, Sluzba BoZja : liturgijsko-pastoralna revija, Vol. 49 No. 1,
(2009)., str. 85-91.
32Usp. Ante Vugkovié, ,,Rije¢ o sutnji®, u: Zivo vrelo, Zagreb, br. 12 (2006.) str. 2-5.
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Sutnja nije jednozna¢an pojam. MoZzemo razlikovati Sutnju prije jezika koja
dijeli svijet smisla od svijeta nijemosti, i $utnju unutar jezika. Sutnja u jeziku hrani
rije¢, a $utnja prije jezika uopée ne poznaje rije¢. Sutnja u jeziku ima svoje znadenje
dok Sutnja prije jezika ne poznaje komunikaciju i kao takva nema znacenje u
komunikaciji. Suprotnost Sutnji nije rije¢ nego nijemost, a suprotnost rijeci je brbljanje
jer Sutnja i rije¢ se medusobno nadopunjuju. Brbljanje razara i unistava rijec, za razliku
od Sutnje koja postuje rije¢, dopusta joj da se oblikuje i daje joj vremena za razvoj.
Jedino tamo gdje postoji $utnja moZe Zivjeti i rije¢.>®> U Knjizi propovijednika pise da
postoji vrijeme govora i vrijeme Sutnje.>* Romano Guardini na tom tragu sli¢no
zakljucuje rije¢ima: ,,Tko ne umije Sutjeti, ¢ini svojim zivotom isto kao netko koji bi
Zelio samo izdisati zrak, ne udisati. Tko nikada ne $uti, njegovo se ljudstvo raspada.**>
Rijeci imaju tezinu jer izgovoreno je dio ¢ovjeka. On sebe izrazava i daje se kroz tu
rijec. Osoba mora jamciti za rijeci i stajati iza njih. 1z toga proizlazi da onaj tko puno
prica ne posjeduje sebe jer u rije¢ima ne daje sebe, on pricajuci daje nesto tude ili pak
izlaze cijelog sebe. Razgovor ljudi je dogadaj cijelog ¢ovjeka koji izlazi iz sebe, a ako
ne Zeli uéi u dogadaj onda $uti.*® Izmedu 3utnje i rijeéi, kod ljudi uglavnom je
prevladavajuca rije¢, govor. Iz razloga $to ¢ovjek ne moze Sutjeti, ¢ak to i ne zeli, jer
ako ispravno Suti vraca se samom sebi, a biti sam sa sobom cesto je neizdrzivo. Tada
postaje svjestan Cega se sve ogorcenog, besmislenog, pokvarenog u njemu nalazi, pa
bjezi od sebe u razgovor.®” Uzredica kaZe da onaj tko ne zna Sutjeti ne zna ni govoriti.
Sto je posve ispravno jer se puna spoznaja dogada jedino u Sutnji. Ukoliko stalno
govorimo, ne mozemo do¢i do odgovora na neko pitanje. Mozda nam na vani u
razgovoru nesto moze postati jasno, mozemo dobiti odgovor, ali nutarnji odgovor, pun
razumijevanja koji obuhvaca bice 1 stvara stav dogada se jedino u Sutnji. Tko ne zna

Sutjeti neée to nikad dozivjeti.*®

3Usp. Isto

3Prop 3,7

35 Guardini, ,,Sutnja*, str. 86.
36Usp. Isto

37Usp. Isto str. 87.

BUsp. Isto
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3.2. Sutnja kao izraz emocionalnog stanja

Sutnja osobe je odraz njezine nutrine i poput rije¢i ona nesto izrazava. Neke od
funkcija Sutnje u interpersonalnoj komunikaciji jesu interpunkcija ili naglasavanje te
usmjeravanje pozornosti prema odredenim rije¢ima. Sutnja ima ulogu procjenjivanja
tudeg ponaSanja, pokazivanja naklonosti ili nenaklonosti, slaganja ili neslaganja,
otkrivanja ili skrivanja necega.’® Razni su oblici pasivne komunikacije kojima se
izrazava emocija i stav osobe. U odnosu dvije osobe Sutnja moze biti znak razmisljanja,
mentalne aktivnosti i sluSanja sugovornika, dok, s druge strane, moze biti znak
ignoriranja, poricanja kojim se nesto zeli presutjeti. Od malih nogu djecu se uci Sutnji
iz pristojnosti kako bi izbjegli neugodne situacije i djecji nestasluk. Ali jednako tako 1
odrasli ljudi u odredenim odnosima Sute iz pristojnosti, na primjer, kada pricaju sa
starijim ili nadredenim osobama prema kojima imaju posebno postovanje. Sutnjom se
moze nanositi bol kada je ona orude manipulacije, kada se njome zeli kontrolirati i
prisiliti osobu na odredeno ponasanje koje bi tu mu¢nu Sutnju onda prekinulo. Takvo
ponaSanje naziva se emocionalno zlostavljanje koje moze imati pasivno agresivni
ucinak na osobu. Sli¢na je i1 prezirna Sutnja koja ne dopusta izmjenu rijeci jer se jedan
sugovornik smatra superiornijim. Prijezir iako nije izreCen rijeCima i naizgled je
preSucen ipak je jasno dan do znanja. Takva Sutnja gusi odnos koji ostaje nedorecen,
a pruza sigurnost samo za osobu koja Suti i1 takvim prijezirom sebe eti¢ki opravdava 1
skriva. Sutnja moZe biti odraz skrivanja i straha pred izno$enjem svoga misljenja. Jo3
jedna vrsta Sutnje je zaStitna Sutnja. Tamo gdje ¢ovjek nema prostor slobode 1 gdje se
ne postuju granice, Sutnja je zastita. U takvom kontekstu njome se daje do znanja ono
Sto se rijeima nije uspjelo. Maska zastite iza lazne Sutnje lako se prepozna. Primjer
takve Sutnje nalazimo u Markovu evandelju. Petar se Sutke grije kod vatre dok je Isus
skrivanje i1 nije mu vjerovala ni dok je Sutio ni kad je progovorio. Njegova ga je Sutnja
odala, a ne skrila.*’ Jo§ dvije opreéne emocije koje se iskazuju Sutnjom su radost i bol.

Ukoliko se radi o povrSnim

39Usp. Knapp L. Mark, Judith A. Hall, Neverbalna komunikacija u ljudskoj interakciji, Naklada Slap,
Jastrebarsko, 2010., str. 408.

40Usp. Vuckovié, n.dj. str. 2-5.
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emocijama onda su one jako glasne. Radost se iskazuje pjevanjem, plesom, medutim
moze biti izredena bez rijedi. Sto je radost dublja to manje buéi jer je rije¢i ne mogu
opisati i ne mogu je uvecati, jedino se moze u toj radosti Sutjeti. I radost i uzitak traze
sabranost 1 Sutnju da bi bili potpuni. Nije dovoljno zaustaviti samo vanjsku buku,
liepota glazbe dozivljava se u nutarnjoj $utnji. Sutnja boli na najpli¢oj razini izrazava

se rije¢ima, no §to je veéa bol rije¢i prelaze u Sutnju.*!

U svakoj komunikaciji bitna je ravnoteZza rijeci i Sutnje. Kada se one izmjenjuju
moguca je ispravna komunikacija. U posebnim komunikacijama poput one izmedu
dvoje ljudi koji se vole, najveéa komunikacija se odvija upravo u Sutnji. Njihovi
pogledi, dodiri, izrazi lica govore mnogo viSe od rijeci. Kada se Sutnja u komunikaciji

iskljucuje, komunikacija se nuzno pogorsava.*?

3.3. Bozja Sutnja

Govor o BoZzjoj Sutnji zahvaca neshvatljivo otajstvo samoga Boga. Govorom
ili Sutnjom izraZavamo svoju bit, ono §to jesmo. U tom pogledu postavljamo pitanje
Sto nam govori Bozja Sutnja, §to nam Bog porucuje, ali na to pitanje nadovezuje se jos
veéa pomisao, a ta je da nam ta Sutnja govori nesto o samom Bogu; o tome kakav je,
cega je odraz njegova Sutnja, moZemo li u njoj prepoznati neSto viSe o Njemu.
Ljudskim nacinom gledanja ograni¢eni smo u pokusaju razumijevanja vje¢noga Boga.
OgraniCeni pristup je na$ jedini moguci pristup otajstvu Boga. Nacin na koji gledamo
ljudsku Sutnju mozda nije ispravan nacin za promatranjem BoZje Sutnje. MoZemo se
pitati je li nacin BoZje Sutnje donekle sli¢an Covjekovoj Sutnji te mozemo li uopce reci
da Bog Suti? Jedna teoloska misao govori da o Bogu ne bismo mogli niSta re¢i da nam
On sam nije progovorio o sebi. Ukoliko nam Bog progovara, a povijest njegova odnosa
s ljudima nalazimo u Bibliji, Sutnja je onda ono §to ostaje nakon rijeci. 1z tog razloga
potrebno je osvrnuti se na Sutnju u Svetom pismu, a zatim na Sutnju Boga u novije

vrijeme.

4'Usp. Isto
“Usp. Knapp, n.dj. str. 408.
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3.3.1. BozZja Sutnja u Starom Zavjetu

Bog koji je stalno prisutan, kao §to mu samo ime Jahve* govori, i koji hodi s
Izraelskim narodom, preko izabranika proroka objavljuje svoju volju i tako zahvaca u
povijest Izraela. S obzirom na to da je izraelski narod grijesio i otpadao od Boga javljala
se Sutnja Bozje srdzbe. Zato se prorok pita zaSto Bog Suti kad su u potrebi, kada ih se
napada. ,,Zasto gledas vjerolomce, Suti$ kad zlikovac nisti pravednijeg od sebe?*(Hab
1,13) I Job vapi Bogu, ali bez odgovora: ,,K Tebi vicem, al Ti ne odgovaras; pred
Tobom stojim al Ti ne maris.“(Job 30,20) U Psalmima na mnogo mjesta nailazimo
prosnje Bogu da progovori: ,,Ne Suti, Jahve, ne budi nijem i nemoj mirovati, Boze.*“(Ps
83,2) Sli¢no nalazimo u vapaju ,,K tebi o Jahve vapijem, hridino moja, ne oglusi se na
me.“(Ps 28,1) Izraelci zele cuti Bozji glas, govor i zato Bozju Sutnju smatraju kaznom,
Bozjim udaljavanjem kao $to vidimo ,,Ti sve vidi§, o Jahve! Nemoj Sutjeti! Gospode,
od mene se ne udaljuj!“(Ps 35,22). Psalmist ¢ak smatra Bozju Sutnju predznakom
Sutnje Seola. Za njega je Seol mjesto gdje Bog ne govori:

,Da mi Jahve ne pomaze, brzo bih siSao u mjesto tis§ine“(Ps 94,17). Bozja Sutnja moze
biti 1 znak Njegove strpljivosti u danima nevjere: ,,Koga si se uplasila i pobojala da si
se iznevjerila, da se viSe nisi mene spominjala, niti si me k srcu uzimala? Sutio sam,
zatvarao o€i, zato me se nisi bojala. Ali ¢u objavit' o tvojoj pravdi i1 djela tvoja nece
koristiti“(Iz 57,11-12).* U Bibliji nailazimo mjesta gdje Bog poziva na Sutnju ili je
prihvaca progovarajuci u njoj. Prorok Ilija ne prepoznaje Jahvu i Njegovu prisutnost ni
u olujnom vihoru, ni u potresu, ni u ognju, nego u $apatu laganog i blagog lahora.*’
Kod proroka HoSea nailazimo na recenicu ,,Stoga ¢u je, evo, primamiti, odvesti je u
pustinju i njenu progovoriti srcu“(Hos 2,16). Bog svoj izabrani narod koji se iznevjerio
njegovu savezu odvodi u pustinju, poziva ga u tiSinu, ne kako bi ga iskuSao i kaznio,
ve¢ kako bi progovorio iznova njegovu srcu. U ovom kontekstu mozemo vidjeti kako
odlazak u pustinju, mjesto tiSine, nema znacenje smrti, nego, naprotiv, novoga pocetka,
tj. Zivota, odnosa sa Bogom.*® U Bibliji nalazimo $utnju odobravanja (Br 30, 5-16),

zbunjenosti (Neh 5,8), straha (Est

43 Tetragram JHWH pod kojim se Bog Izraelov objavio Mojsiju ,, 'ani 'ehjeh 'aser 'ehjeh* §to
doslovno znaci: ,,Ja sam onaj koji sam stvaralacki prisutan!*

4Usp. Marin Skarica, ,,Sutnja sastavni dio liturgije i osobne molitve®, Sluzba BoZja, 38 (1998), str.
43.

$1Kr19,11-12

46Usp. http://www.sestre-scj.hr/showltem/pustinja-mjesto-zivota-ili-smrti preuzeto: 04.08.2020.
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4, 14). Susrec¢emo 1 Sutnju srama nakon grijeha: Job poziva svoje dosadne prijatelje da
zasute: ,,Kada biste bar znali Sutjeti, mudrost biste svoju pokazali!“(Job 13,5) Job
takoder pred Bogom Suti priznajué¢i se malenim pred Njime. Priznajué¢i neshvacanje
Bozjih promisli, povlaci se. Mudrosne knjige preporucuju Sutnju razboritosti koju
razuman ¢ovjek cijeni. Biblija poziva i cijelu zemlju na Sutnju kada Bog dolazi u susret.
,»Ali je Jahve u svojem svetom Hramu: nek' zemlja sva zaSuti pred njime* (Hab 2,20),
,» 11ho, ljudi, svi pred Jahvom* (Zah 2,17). U ovom kontekstu radi se o Sutnji iz straha

i postovanja, ona je znak klanjanja Bogu. *

3.3.2. Isusova Sutnja

Gledamo li na Sutnju u svijetlu Novog Zavjeta i Bozje Rijeci koja je tijelom
postala vidimo da se Bozja Rije€ ne suprotstavlja sa Bozjom Sutnjom. BoZjoj Sutnji se
suprotstavlja ljudsko brbljanje. Bozja Sutnja pocinje govoriti, davati do znanja kad
¢ovjek probije u Sutnju tj. kad zaSuti pred Bogom.*® Rije¢ koja je tijelom postala svojih
prvih trideset godina provodi u tiSini skrovitog zivota. Kao $to navodi Katekizam
katolicke crkve ,,NaSasc¢e Isusa u hramu jedini je dogadaj koji razbija Sutnju evandelja
o skrovitim Isusovim godinama“.*’ Te je godine Isus proveo u tisini obi¢nog Zivota u
Nazaretu, u krugu Svete obitelji ,,napredujuci u dobi, mudrosti i milosti kod Boga 1
ljudi“(Lk 2, 52). Prije svojeg javnog djelovanja povlaci se u molitvi, tiSini 1 postu
pripremajuci se za poslanje. I za vrijeme javnog Zivota Isus se povlaci u osamu 1 Sutnju.
Za vrijeme muke Suti 1 tako se na njemu ostvaruje proroStvo o sluzi patniku:
»Zlostavljahu ga, a on pustase, 1 nije otvorio usta svojih. K'o Janje na klanje na klanje
odvedose ga; ko ovca, nijema pred onima $to je striZu, nije otvorio usta svojih*“(Iz
53,7). Isus 3uti pred velikim sveé¢enikom®® i pred Herodom koji mu je postavljao mnoga
pitanja na koja nije dobio odgovor.>! Takoder $uti i pred Pilatom.>? Tu Sutnju ipak ne
mozemo nazvati Sutnjom prijezira jer vidimo da, kada je potrebno, Isus na sudenju u
nekim momentima odgovara. Njegova Sutnja je Sutnja posluSnosti Ocu. Za Isusa

Krista mozemo reci da je On Sutnja u osobi, On

47Usp. Skarica, n.dj. str. 45.

“BUsp. Vuckovié, n.dj.str. 2-5.

“Hrvatska biskupska konferencija, Katekizam Katolicke Crkve, Glas Koncila, Zagreb, 2016. str. 156.
S0Usp. Mt 26,62-63

S'Usp. Lk 23,9

S2Mt 27, 13-1411v 19.9
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je sav Sutnja jer sebe definira, odreduje i ostvaruje potpunom poslusnoséu, sluSanjem
i osluskivanjem Boga Oca. Njegova Sutnja je relacijska $utnja odnosa sa Ocem.>* U
Novom zavjetu susre¢emo i Ocevu Sutnju. Otac Suti pred Isusom Kristom. Radi se o
Sutnji kriza gdje Otac Suti, dok Isus Krist vapi: "Boze moj, Boze moj, zaSto si me
ostavio?"(Mt 27,46). Kako razumjeti Ocevu Sutnju na krizu? Nije li Oceva Sutnja
izri¢aj njegove nemoci pa ¢ak i cinizma spram ljudske patnje koju bi mogao sprijeciti,
a ne zeli? Kristovo uskrsnuce pokazuje da Otac nije nemocan i cini¢an spram patnje.
On je Bog zivih, a ne mrtvih. Stoga je Oceva Sutnja na krizu imala jedno drugo
znacenje. Otac je 1 na krizu mogao govoriti, ali taj bi govor bio u suprotnosti sa slikom
Boga kakva nam ga je Isus objavio, a to je Bog ljubavi. Bog ljubavi is¢ekuje da ga
covjek prihvati jedino slobodnom ljubavlju. Stoga je Bog Sutio na kriZzu iz ljubavi, Sutio

je ljubavlju i tako raskrinkao zlo, zle rije¢i i zla djela. >*

3.3.3. BozZzja Sutnja pred zlom

Zlo u svijetu dovodi nas do neizmjernog pitanja na koje nitko nije uspio dati
zadovoljavajuéi odgovor. Covjek nema sposobnost ispitati dubinu tajne zla te ostaje u
nepoznanici tiSine. Jedino $to je pouzdano u ovom svijetu stoji u unutarnjoj tisini,
Stovanju punom pouzdanja i predanosti. Ne mogavsi objasniti ljudskom logikom zlo 1
trpljenje, covjek ih direktno stavlja u svezu s Bogom dovode¢i izravno u pitanje
njegovu dobrotu, svemo¢, a time i samu BoZju opstojnost.>® Sto BoZja Sutnja govori
pred zlom? Zar ga zlo moZe uSutkati? Praznina i ispraznost koje ostaju za zlom jednake
su tiSini niStavila. Ovo pitanje mozemo konkretizirati na problemu zla koji se dogodio
u Auschwitzu. Koji je BoZji odgovor na Auschwitz? Teologija i suvremena filozofija
iskazuju rastu¢e zanimanje za takozvano ,,pitanje Boga“, osobito nakon holokausta.
Nase je vrijeme preosjetljivo na pitanja zla i uZasa koje kao simbol nosi ime Auschwitz.
Neki kazu da se poslije ovog dogadaja ne moze viSe filozofirati te nastupa razdoblje
tiSine, a pisanje poezije nakon Auschwitza, za filozofa Theodora Adorna, moze se
usporediti sa barbarstvom. U filozofiji i teologiji ne prestaje se postavljati tjeskobno
pitanje : “Gdje je bio Bog u Auschwitzu?”.0Odgovori su razli¢iti i nema kona¢nog. Jedni

kazu da Boga u Auschwitzu nije bilo jer je mrtav. Drugi kao

3Usp. Ivica Raguz, Sutnja molitva-dokolica, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2018. str. 20.
>4Usp. Isto str. 25.
3Usp. Sarah, n.dj.str. 182.

21



polaziste svojega govora o Bogu uzimaju njegovu nedokucivost, Bog Suti, zanijemio
je, Sto ih odvodi na drugu stranu problema i na pitanje: “Gdje je bio Covjek u
Auschwitzu?”.°°Ako je Bog mogao intervenirati, a nije, tada on ne bi bio dobar, ne bi
bio Bog; ako nije mogao, tada nije svemoguc¢. Svojom knjigom o holokaustu

,Prognana rije¢ - od biblijske Sutnje do Sutnje Auschwitza®, Andre Neher dovodi u
pitanje tradicionalnu zidovsku misao o Bogu, koji se Covjeku neprestano objavljuje u
dijalogu. Sutnju Auschwitza imenuje “§utnjom zaborava”. Sutnja BoZja u Auschwitzu
ostat ¢e zauvijek tajna koja se ne moze objasniti, pitanje bez odgovora, ali i dalje ona
ne oznacava smrt Boga. Covjekova sloboda za Nehera je druga strana BoZje $utnje.
Samim stvaranjem ¢ovjeka Bog je u svijet uveo faktor nesigurnosti i rizika. Auschwitz
je najtragi¢niji poziv na susret sa Sutnjom.>’” Abraham Heschel govori kako je ¢ovjek
previse gluh za sluSanje Sutnje, no usprkos tome ljudi se zanimaju kako interpretirati
Sutnju Boga u Auschwitzu. Emil Fackenheim usporeduje Bozju Sutnju, pomr¢inu Boga
s ostavljeno$¢u nakon razorenja drugog hrama. U svom djelu pise: “Vrata molitve
bijahu zatvorena i samo ova od suza neprekidno bijahu otvorena. Izrael bijase
razdvojen od svojih otaca u nebu celicnim zidom. Bog ne bijase viSe prisutan u
povijesti. U Auschwitzu Bog je bio odsutan i pomraéen... Mogu li vierni Zidovi glasno

moliti bez opreza, od trenutka kad ih Bog ne slua ili ih ne moZe vise ¢uti?*®

Eliser Berkovits smatra da nije odgovor u pozivanju na patnju kao otkupljenje
za grijehe. Drzi da Bozju “odsutnost” u nacisti¢koj Njemackoj treba objasniti kroz
klasi¢ni koncept ,,Hester Panim*, skrivanje bozanskog lica. Kako bi Bog odrzao svoje
postovanje 1 brigu za Covjecanstvo kao cjelinu, nuzno se morao povuci i dopustiti
ljudskim bi¢ima, koliko god zlobni i okrutni bili, da ostvare 1 zadrZe svoju slobodnu
volju. On pronalazi odgovor problema zla u odnosu Boga i ¢ovjeka. Bog je razlicit od
covjeka 1 Covjekova misao nesposobna je obuhvatiti opstojnost Bozju. Bog se u
stvaranju morao samoograni€iti i upravo samoogranicenost Boga jest mogucnost zla.

Bog je i u Auschwitzu bio nazo¢an. Bog skrivena lica. BoZja Sutnja

6Usp. Ante Akrap, ,,Holokaust — Golgota 20. Stolje¢a?, Split, UDK: 341.485(430=411.6):296.1
Izvorni znanstveni rad, str. 178.

57Usp. Isto cit. u: Andre Neher, L'esilio della parola. Dalsilenziobiblicoalsilenzio Auschwitz,
Marietti, Genova, 1991., str. 156.

8Usp. Isto. cit. u: Emil Fackenheim, La presenza di Dio nellastoria, Queriniana, Brescia, 1977., str.
104.
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nije praznina nego jedini nacin njegove prisutnosti. Za Levinasa neshvatljivost se zla
podudara s neshvatljivos¢u Bozje tiSine. Zakljucno mozemo re¢i da Holokaust tako

postaje novo iskustvo pustinje u kojoj se dogada nesto kao nova objava.>

¥Usp. Akrap, n.dj.str. 197-202.

23



4. Mjesta susreta sa tiSinom

4.1. Umjetnost

Francuski filozof 1 knjizevnik Denis Diderot smatrao je kako je osoba koja
promatra umjetnicko djelo poput gluhog covjeka koji promatra nijeme predmete na
poznatom objektu.®® Redenica je pomalo neobi¢na, ali tocna; jer dok stojite i
pokusavate nesSto shvatiti od toga Sto stoji pred vama, vi ste zapravo gluhi dok to
gledate, a tiSina komunicira izmedu slike 1 onoga tko je gleda. TiSina je tu skoro
opipljiva. Umjetnost je mjesto iskustva tiS§ine. Umjetnicka slika, pjesma, zvukovi, bilo
koje umjetnicko djelo, ako mu se posvetimo, uvla¢i nas u tiSinu te nas potice na
stvaranje reakcije, pridavanje odredenog subjektivnog znacenja koje reflektira nase

unutarnje raspolozenje. To se jedino moze dogoditi ako je podloga svemu tome tiSina.

Kada govorimo o umjetnosti, treba spomenuti Hansa Georga Gadamera. Za
njega je umjetnost iskustvo istine. Umjetnost, obrazovanje, kultura ukljucuju
mogucnost apstrakcije, moguénost odmaka od sebe i u tom odmaku gledanje stvari iz
druge perspektive, omogucuje nam u drugome prepoznati sebe, svoje granice. Taj
odmak ili novi prostor koji se u nama stvara, ta praznina koju nazivamo nutarnjom
tiSinom stvara mogucnost susreta s umjetnickim djelom, a time 1 susret sa samim

sobom.

TiSina posebno mjesto ima u glazbenoj umjetnosti. Mozemo se pitati je li tiSina
prazno crtovlje? Ili je tiSina temelj na kojem moZemo slusno prepoznavati zvucno
zbivanje glazbe? Glazbeni pedagog KreSimir Brlobu§ o povezanosti glazbe i tiSine
kaze: ,,TiSina nije samo neka puka bezglasnost, svojstvena pasivnost ili neka potpuno
nesudjelujuca i od vremena otudujuca praznina nasuprot koje bismo trebali razlikovati
zvukotvornu djelotvornost muzike. Jednako kao svi ostali muzi¢ki elementi
(harmonija, ritam, tempo, melodija, boja itd.), tako je i tiSina onaj osjetno necujni

element muzike $to jednako u¢inkovito sudjeluje u oblikotvornom zbivanju

OUsp. Erling Kagge, Tisina u doba buke, Profil, Zagreb, 2017. , str. 73.
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ili gibaju¢emu pojedinjenju odredene skladbe.“®! On govori da se u necujnom bitku
tiSine dogada takozvani ¢ujni bitak muzike, i obrnuto; u ¢ujnom bitku muzike dogada
se necujni bitak tiSine. TiSina u vremenu nikada ne tjera glazbu i obratno, zvucno i
ritmiCko gibanje glazbe ne tjera tiSinu. Njihov suodnos je neodvojiv. Tisina i glazba su
u odnosu suglasja, medusobno ovise jedno o drugomu. Glazbom se ne tezi nadglasati

tisinu, nego u odnosu s njom proizvesti sklad koji se prepoznaje u ugodnoj skladbi.5?

4.2. Priroda

O susretu s tiSinom najbolje govore iskustva ljudi koji su to dozivjeli.
Istrazujuéi tiSinu Saru Maitland put vodi na Sinaj u planinsku kamenu pustinju, gdje
dozivljava najdublju tiSinu. U knjizi naslova Knjiga tisine pise o osobnoj potrazi za
tiSinom te snazi i uzitku koji joj tiSina donosi. Maitland je odrasla u bu¢noj obitelji sa
Sestero djece gdje je bio obicaj da svi razgovaraju vrlo glasno u isto vrijeme. Opisujuci
svoja prva iskustva pozitivne i blagotvorne tiSine, prisjeca se rodenja svoje kéeri i
no¢nih hranjenja. U toj ti$ini zajedno, a opet svaka u svojim mislima, upoznaju se bolje
1 dublje bez ijedne izgovorene rijeci. Zadovoljno dijete kojem su ispunjene sve potrebe
za hranom, toplinom, dodirom i majka koja se ne treba baviti ispunjavanjem bilo
kakvih potreba, zajedno u miru i tiSini. U knjizi piSe o svom iskustvu na Sinaju. Opisuje
kako se doslovno nije imalo Sto cuti — veliko niSta. Dozivljava tajanstvenu ,,pjesmu‘
ili ,,zvuk tiSine*. Ljudi koji su je dozivjeli znaju da postoji, medutim rijecima ju je tesko
opisati. U vrlo intenzivnim trenucima fizicke ti§ine moZemo ga dozivjeti — to je Bozji
glas, mikroskopska Cestica u unutarnjem uhu, kretanje Zemlje, polagano pomicanje
tektonskih plo¢a u dubinama unutraS$njosti Zemlje. Obratimo li pozornost na mjesta
gdje vlada duboka tiSina 1 gdje, kao da zrak miruje, moZzemo dozivjeti ,,zvuk tiSine*.
Sarah piSe kako sva tiSina predstavlja potragu za posebnom vrstom istine. Zakljucuje
da zivot tiSine 1 molitve zahtijeva jako puno vremena, to vrijeme nitko ne placa, ali ni

onolika vrijednost koja se u tiSini prima ne moze se platiti.®

81K re$imir Brlobus, ,, Tisinom ugodena zagonetnost glazbe*, Struéni ¢lanak UDK 111:78 (045), str.
252.

02Usp. Isto str. 253.

63Usp. Kagge, n.dj.str. 206.
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O svom dozivljaju tiSine pise i norveski autor i1 pustolov Erling Kagge. On je
1993. godine pedeset dana hodao preko Antarktike bez kontakta sa vanjskim svijetom.
U svojoj knjizi, Tisina u doba buke, pise kako je Antarktika najtiSe mjesto na kojem je
ikad bio. Okruzen samo snijegom bez iceg zivog u vidokrugu, pisSe kako mu je priroda
govorila svojom ti§inom. Sto je bila ti3a, to ju je bolje &uo. U takvom okruZenju postao
je sve viSe svjestan svijeta u kojem zivi. Osjetio se produZetkom tog prirodnog
okruzenja. Na Antarktici je doZivio susret sa samim sobom:
,,Odjednom sam se nasao u vlastitom Zivotu“.%* Za njega ti§ina sama po sebi obogacduje
covjeka, ona je klju¢ koji moze otvoriti nove nacine razmisljanja. On vjeruje da je

odlazak u prirodu put koji vodi ka tiSini.
4.3. Liturgija

Liturgijski Zivot pocinje ucenjem tiSine. Bez nje liturgija ostaje neozbiljna ili
pak uzaludna. TiSina nije neSto estetsko, samo izvanjsko liturgiji. Da bi dosli do
unutarnje tiSine koja je prisutna u liturgiji, tiSinu se prvo treba Zivjeti te se za nju treba

potruditi i Zrtvovati.

Trenutci tiSine tijekom liturgije pokazuju kako 1 na koji nacin treba slaviti svetu
misu. Ti trenutci nisu slucajno izabrani. Oni imaju svoju svrhu i smisao zasto se ba$
tada treba zaustaviti 1 sabrati u tiSini. TiSina se preporucuje kod sljedecih dijelova svete

mise:

1. Prije mise u crkvi ili sakristiji u tiSini se izgovara pristupna molitva. Rije¢ je

zapravo o osobnoj pripravi svecenika koja se izvorno moli u sakristiji.

2. Sljedeca tiSina trebala bi biti izmedu ,,pomolimo se* i sve€ane zborne molitve. U
tom trenutku vjernici pred Bogom iznose svoje nakane koje svecenik zatim skuplja u

zbornu molitvu.
3. Prinos darova

4. Vrijeme nakon Jaganjce BoZji i za vrijeme pricesti

64Kagge, n.dj.str. 20.
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5. Poslije mise

U pjevanoj misi u kojoj odredene dijelove pjeva zbor, raspored se mijenja. No
1 tu bi trebali postojati trenutci Sutnje. Pjevanje viSe kitica moze biti naporno, a
neprestano sviranje orgulja pocinje opterecivati te se na taj naCin istjeruje tiSina.
Trenutci tiSine u liturgiji jednako su vazni kao i trenutci govorenja i to ne samo kao
prekid govorenja i pjevanja, nego pridonose cjelini svetog ¢injenja. Sto znade ti tihi
trenutci? To su trenutci osluSkivanja, cekanja neCeg vaznog. Izvanjska tiSina pomaze
u formiranju unutarnje. Nije dovoljno htjeti tiSinu, nju moramo i uvjezbati. Za tiSinu
se treba pripraviti. Tolika je njezina vaznost u liturgiji iako je Cesto zanemarena.
Guardini kaze da je priprava za tiSinu do¢i na vrijeme u crkvu kako bi imali trenutak
sabranosti, smirivanja misli i osjecaja. I sam put do crkve moze bit svojevrsna priprava
podsjecanja na ono Sto slijedi. Zapravo, priprava svete tiSine trebala bi zapoceti vec¢
prethodnog dana jer u liturgijskom smislu subotnja vecer pripada nedjelji. Tako bi

priprava za nedjeljnu misu zapocela u subotu.

TiSina tvori zajednicu, taj osjecaj uzajamnosti, a i sam sveti ¢in dogada se u
tiSini. U tiSini se uistinu moZe oblikovati ono $to nosi slavlje, zajednica. U tiSini se
uspostavlja prostor u kojem se liturgija odvija. Na tiSinu se ne moze gledati kao na
rupu koju treba popuniti glazbom ili rije¢ima. TiSina nije samo odsutnost ona je bas
suprotno. Ona je bogatstvo dubine, otvorenosti, budnosti, spremnosti. Ona se moze
osjetiti, a s obzirom kako se ljudi odnose prema njoj mozemo vidjeti koliko je ona
nekome vrijedna. TiSina je raspolozenje za Boga koji je prisutan. Prostor u kojem Bog
moze biti 1 u kojem ga mi mozemo najlakSe dozivjeti. TiSina dovodi do Boga. Treba
Jjo§ spomenuti tiSinu slusanja u liturgijskim slavljima. Sveta misa slavi se u zajednici
te se tekstovi Citaju naglas. Kako piSe u Ivanovom proslovu, ,,Rije€ je tijelom postala.*
Otkupitelj Isus Krist, Bog, postao je covjekom, postao je tjelesan kako bismo ga mogli
vidjeti, Cuti 1 opipati. Nije doSao na nac¢in da njegov zivot bude zapisana rijec. Takoder
nije doSao rasvijetliti samo misljenje, nego je Rije¢ tijelom postala. To dostojanstvo
zive rijeCi nastavlja se u rije€ima liturgijskog navjestaja. Zato se na svetoj misi sveti
tekstovi ne Citaju samostalno, nego se slusaju. Tu rijec treba Cuti, ona je nesto Zivotno,
tjelesno. Citajuéi te rijedi one prolaze kroz prostor i dolaze do sluiatelja. Slusatelj u

svojoj tisini Cuje i rije¢ ulazi u njega da bi je on na
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kraju primio. Rije¢ dolazi do Covjeka. Za razliku od ¢itanja, drugog nacina na koji
vjernici mogu do¢i do Bozje rije¢i. Citanjem, medutim, rije¢ gubi na vaznosti jer se
zaustavlja na listu papira, gubi ono tjelesno, Zivotno. Citanjem, a ne sluSanjem rijeéi,
gubi se bit liturgijskog dogadanja. A bit je posadasnjenje, iskustvo Prisutnog. Rijec
koja u liturgiji nastavlja djelovati duhovno je i tjelesno odredena da ju primi zivi
covjek. Rije¢ Bozja treba zato imati svoje puno obli¢je, a to se dogada onda kad je
izgovorena. Rije¢ Bozju treba stoga Cuti, a da bi je mogli ¢uti potrebna je tiSina. Osim
tiSine, slusanje ukljucuje i drugi preduvjet, a to je poniznost koja zahtjeva trud razuma.
Trud oko toga da moje ja zasuti i da se otvori prostor za Boga. Svakako, uz oba uvjeta,
ti§inu 1 poniznost, potrebno je vrijeme koje ¢emo posvetiti, priprava da se ostvari

nutarnja tiina koja je od golemog znacenja za dostojno slavljenje svete mise.%

%Usp. Romano Guardini, Razmatranja o svetoj misi, Verbum, Split, 2008., str. 13 -27.
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5. Sutnjom do Boga

U ozracju molitve, Sutnje i askeze razvio se bogat duhovni zivot pustinjaka koji
su od cetvrtog stoljeca pa nadalje prenosili svoja iskustva, svoju mudrost u kratko
sro¢enim anegdotama, porukama o Bogu, svijetu, covjeku te o borbi protiv sotone i o
izgradivanju krjeposna Zzivota. Pustinjastvo Zeli eliminirati sve povrSnosti i
rastresenosti kako bi pozornost bila usmjerena na bitno, na ono $to je oima skriveno,
na nutarnji zivot duse.® Pustinjaci isti¢u Sutnju kao najsigurniji put k Bogu. Jo$ dok je
zivio na carigradskom dvoru, pustinjski otac Arsenije molio je Boga da mu pokaze
njegov put spasenja te je cuo odgovor: ,,Arsenije, pobjegni od ljudi i spasit ¢es se.*
Nadalje, povukavsi se u monaski Zivot cuo je glas koji mu govori. ,,Arsenije! Bjezi,
Suti, Zivi u samoéi, jer to su korijeni pravednosti.“®’ Arsenije svjedoci o tome kako se
&esto pokajao kad je govorio, ali se nikad nije pokajao kada je $utio.®® Pustinjski oci
smatrali su svoj put u Sutnju prvim korakom u bududi svijet, eshaton, gdje u divljenju
pred Bozjim licem vlada neopisiva tiSina koju nikakav zvuk ne treba popuniti. U
izrekama pustinjskih otaca mozemo razlikovati tri oblika Sutnje koji produbljuju
temeljnu misao o Sutnji kao otajstvu buduéega svijeta. Po Sutnji smo hodocasnici,
Sutnja ¢uva nutarnji oganj i bogatstvo Sutnje uci pravoj rijeci. Opat Tit je rekao da
hodogastiti znadi gospodariti svojim ustima.®® Sutnja je jedna od glavnih vjeZzba u
duhovnom Zivotu. Govor se zaplice u svjetovne stvari. Mnogo govora o Bogu 1 vjeri
ne donosi nuzno okrjepu i svjetlo na putu. Puno rijeci nas gusi, udaljava nas od sebe i
od Boga. Zbog rijec¢i zaboravljamo da smo na zemlji hodocCasnici i da rije¢ima samo
budimo interes za svjetskim stvarima zbog Cega se srce sve vise udomljuje u svijetu
gdje smo samo prolaznici. Sutnja ¢uva unutarnji zar duhovnog iskustva i BoZji oganj
odrzava zivim. James Hannay u svom komentaru izreka otaca pustinjaka kaze: ,,Nisu
usta kroz koja ulazi sve zlo. Takva su vrata i o¢i 1 usi. Usta su samo izlaz. Pa $to je to
bilo $to su se oni (oci pustinjaci) bojali izre¢i? I §to je to bilo, Sto im se moglo ukrasti
iz srca, slicno kao §to tat ukrade konja iz nezatvorene staje? To nije moglo biti nista

drugo nego snaga duhovnog doZivljaja.*’® Najvaznija zadaéa je vjerno ¢uvati ogan;

Usp. Monah Dorotej, Zivot i izreke pustinjskih otaca, Verbum, Split, 2007., str. 5.
[sto, str. 38.

8Usp. Isto str. 47.

®Usp. Henri J. M. Nouwen, Put srca, U pravi trenutak, Zagreb, 2010., str. 58.
0Usp. Isto str. 59. - 62.
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da on postane zalutalim putnicima svjetlo i toplina ako zatrebaju. Ipak treba naglasiti 1
tre¢i oblik Sutnje kojim ué¢imo govoriti. Sutnja iz koje proizlazi rije¢ nije praznina, nego
prisutnost i punina, to nije ljudska Sutnja stida, neugodnosti, nego Bozja Sutnja u kojoj
je pohranjena ljubav. Puna je snaga rije¢i kad dolazi iz Sutnje. Kao takva ona nosi plod
Sutnje i u Sutnju se vra¢a.”! U povezanosti samocée i Sutnje rada se molitva. Pustinjski
oci pod samo¢om nisu smatrali osamljenost nego nacin kako biti s Bogom i odatle im
se radala Ceznja za molitvom, za odnosom s Gospodinom. Doslovno prevedene
Isusove rijeci ,,moli bez prestanka“ znace povuci se u mir. U tom kontekstu potrebno
je spomenuti hezihazam, pojam koji oznaCava duhovnost pustinjaka. Pojmom
hezihazam imenuje se duhovni i teoloski pokret koji se pojavio na Svetoj Gori — Atosu
u 14.stoljecu, Cije je ucenje izlozeno u teoloskoj sintezi istoéne monaske duhovnosti
svetog Grgura Palame, nadbiskupa solunskog. Isto¢na crkva je na svojim sinodama
1341. 1 1351. godine prihvatila i1 potvrdila ovo u€enje. Hezihazam oznacava nacin
duhovnog Zivota u Isto¢noj crkvi koji se odvija u molitvenom spokoju zvanom
tihovanju. Tihovanje je ispunjeno molitvom uma u srcu, a preko kojeg se trazi i
dozivljava zivo, milosno (blagodatno) i osobno zajednistvo s Bogom. Sama grcka rije¢
"hesihija’ (- h'sucia) znaéi ti§ina, mir, sabranost.”> Mozemo reéi da oznacava vanjsku i
unutarnju samocu, sjedinjenje s Bogom. To je molitva koja se Zeli moliti bez prestanka
svim srcem. To je jedan nacin molitve 1 molitvenog drzanja svojstven monasima, ali i
svjetovnjacima koji se Zele posvetiti Bogu u sjedinjenju s Njime preko neprestane
molitve.”? U asketskom kontekstu se koristi kako bi se izrazilo mirovanje uma i srca
covjeka koji priziva Isusovo ime. Pod pojmom hezihazam u Istocnoj crkvi misli se na
osnovnu duhovno- asketsku 1 filozofsko-teolosku metodu kr$¢anskog videnja,
doZivljavanja i spoznaje Boga. Kada se govori o hezihazmu, vrlo je vazno znati da se
sav duhovni Zivot ¢ovjeka odvija u velikoj harmoniji. Sto znac¢i da duhovni Zivot nije
nesto slucajno, kaoti¢no, $to se moze bilo kako Zivjeti, ve¢ da u duhovnom Zivotu
postoji veliki red koji se ne smije nimalo zanemariti. To je red sabranosti, poStivanja
tiSine, posta, molitve. Pustinjaci taj proces zive u idealnim uvjetima pustinjske

odvojenosti itiSine.

"'Usp. Isto str. 64.-65.

"2Usp. Naum Ilievski, ,,Jsusova molitva uma u srcu i harmonija asketsko-hezihasti¢ckog duhovnog
rasta®, Bogoslovska smotra, Vol. 76 No. 4, (2006). str. 950.

3Usp. Zvonimir Kure¢i¢ uredio, Ispovijesti ruskog hodocasnika, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2003.
str. 13.
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TiSina vodi molitvi, ali i obrnuto - molitva vodi tiSini, osobito ako se radi o
hezihatskoj molitvi. Kod pustinjaka, monaha vidimo da molitva nije samo stvar
razuma. A jednako tako na primjeru Isusove molitve’* vidimo da se u takvom nacinu
moljenja ne ide za nekakvom tajanstvenom tiSinom, ve¢ za slusanjem Bozanske rijeci
u toj tiSini. TiSina je podloga za susret, a hezihatska molitva vodi do takvog mira u
kojem dusa moze boraviti s Bogom. Najbolju formulaciju za molitvu srca nalazimo u
rijeCima ruskog mistika Teofana Samotnika: ,,Moliti - znaci:spustiti se od razuma u
srce 1 tamo proboraviti pred licem sveprisutnog i sveznajuc¢eg Gospodina, koji u tebi
stanuje.” U svojim saZetim izrekama pustinjski oci prikazuju nam put. Upucéuju nas na
misti¢no gledanje molitve. Odvracaju nas od vjezbi koje jacaju na$ razum i pokazuju
nam da istinska molitva proizlazi iz tiSine srca. Molitva srca dovodi do istinskog
susreta s milosrdnim Bogom. Po toj istini dolazimo do mira hazihasta te bez obzira na
rastresenost misli svjetskim stvarima, nase ée se srce usmjeravati prema Gospodinu.”
Napasti i borbe trajat ¢e cijelog zivota, ¢ak je i opat Antun rekao jednom monahu: ,,To
je veliko djelo ¢ovjeka...da ra¢una s ku$njama sve do zadnjeg daha.“’¢ Ali unatog¢
tome ukoliko se vratimo par koraka unazad, vidimo da upravo ozragje tiSine srca
omogucuje susret s Bogom, molitvu i mir unato¢ svemu. Zivot pustinjaka obiljeZen je
tom otajstvenom tiSinom njihove samoce i Sutnje u kojoj se dogada susret Boga 1
covjeka. Kao usporedbu s tiSinom 1 duhovnoS$¢u pustinjskih otaca razlozit ¢emo

Benediktov stav prema tiSini kojeg postavlja kao pravilo braci.

Sv. Benedikt, roden oko 480. u Nursiji, na pocetku Zivotnog opredjeljenja
posao je za pustinjackim idealom. U $pilji zapocinje asketski Zivot, no tijekom godina,
zbog promjena koje su se zbile, u njemu sazrijeva drugaciji ideal organizacije
zajedniStva, cenobitskog Zivota. Godine 529. gradi veliki samostan u Montecassinu
kao jedinstvenu cjelinu za broj¢ano vecu zajednicu. Benedikt je uvjeren kako se u
svakodnevnom Zivotu u srcu zajednice moze naci Boga koji je cilj nasih teznji. Kako

bi uredio 1 organizirao zivot monasima u samostanu, izmedu 530. i

547. piSe Pravilo. Nakana Pravila je odrediti asketski nauk za monahe 1 obicaje u

74Pod Isusovom molitvom ovdje se ne misli na molitvu Ode na§, koja se naziva molitva Gospodnja
nego na ponavljanje rijeci: ,,Gospodine Isuse Kriste, Sine Bozji - smiluj mi se*

5Usp. Nouwen, n.dj. str. 87.-91.

76Usp. Isto str. 80.
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samostanu. Pravilo nije napisao odjednom, ve¢ malo po malo, Ziveéi s bratom i
potaknut Duhom Svetim. Pravilo je sazrijevalo vjerojatno do kraja njegova zivota.”” U
njemu, izmedu ostalog, istice vrijednost tiSine. On je govor o Sutljivosti svrstao u

6. poglavlju. Prije svega napominje da ¢uvajuéi jezik monah cuva svoj put. Napominje
kako nekad iz ljubavi prema tiSini treba odustati i od dobrih razgovora, a zlo govorenje
izbjegavati u svakom pogledu. Benedikt govori kako uditelju dolikuje poucavati i
govoriti, a uCeniku se pristoji Sutjeti i sluSati. Naglasava ulogu ucenika koji u
poniznosti slusa, te mu se rijetko dopusSta govoriti, pa i ako se radi o poucnim

besjedama. Time se izbjegava svako brbljanje i cerekanje, koje remeti sklad i mir.”®

Benediktu nije stalo do bespomoéne nijemosti, nego do uravnotezenosti koja je
potrebna osobi u cjelini, a pogotovo u govorenju i slusanju jedni drugih, ali izmedu
zajednicke 1 osobne molitve, molitve pjevanja i molitve u tiSini i skrovitosti ¢elije.
Sveti Benedikt trazi da se Sutnja odrzava uvijek i posvuda: u blagovaliStu, u
radionicama, na polju, po cijelom samostanu. Mozemo se pitati zasto je to pravilo
doneseno? Njime se zeli odrzati molitveni stav tijekom cijelog dana jer je Citav
monahov dan molitva, bilo zajednicka bilo osobna, koje se nadopunjuju i izmjenjuju,
a tiSina 1 Sutnja su misti¢no ozracje molitve. U pravilu nalazimo dvije rijeci kojima
svaka na svoj nacin govori o tiSini. Prva od njih je rijeC taciturnitas koja se spominje
cetiri puta, isto koliko 1rijec silentium. Taciturnitas oznaCava umjerenost, uzdrzljivost,
skromnost u govorenju, a najéesce se prevodi kao ljubav prema Sutljivosti. Dok rije¢
silentium ima disciplinski karakter kao npr. Sutnja kod stola, noéna Sutnja, Sutnja
poslijepodnevnog odmora te oznacava Sutnju u uzem smislu kao negovorenje. I jedna
1 druga su potrebne kako bi monah mogao biti u pustinji s Bogom pa 1 unutar

samostana, sam sa Bogom, a opet u zajedni$tvu sa braCom.

Sutnju i samo¢u Benedikt ne vidi kao prepreku u bratskom zajednistvu nego
StoviSe za benediktince samoca trazi Sutnju kao stav osluSkivanja po kojem se
ostvaruje molitva.”’ Ljubav prema Sutljivosti mora se kod monaha podudarati s
njegovom ljubavlju prema Rijeci i molitvi. Sveti Benedikt se oslanja na Psalam 39 koji

upozorava da Sutnjom pazimo da ne sagrijeSimo jezikom. Cesto mislimo da

""Usp. Sv. Benedikt, Pravilo sv. Benedikta, Narod, Cokovac, 2008. str. 25.
8Usp. Isto str. 74.
Usp. Isto str. 35.-36.
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moramo govoriti, no teze ¢emo pogrijesiti ako budemo mislili da prije nego
progovorimo, promislimo da je bolje Sutjeti 1 u¢i u prisno zajednistvo s Bogom. Kako
bi postali pravi monasi, sv. Benedikt Zeli da se jezikom Sutnje moraju zaogrnuti kao s
nutarnjim plastem. Razlog tome je $to nam Sutnja omogucava da mozemo c¢itav svoj
prostor dati onome §to je Bozje, a smanjiti nase ja koje uvijek tezi biti dominantno. To
nase ja zeli voditi glavnu rije¢, bilo u molitvi, bilo u razgovoru. Monaski zivot je trajna
teznja za zivotom u Bozjoj prisutnosti. Stavom Sutnje, slusanja, poniznosti, osoba se
naizgled smanjuje, ali Stovise to je jedini nacin da dozivimo Bozju prisutnost, njegovu
blizinu, ljubav. S takvim stavom Sutnje pred Bogom monasi su poput u¢enika koji malo
razumiju okruzenje i jezik tiSine, ali od Ucitelja ocekuju sve. TiSina ih odgaja, kori,
njezno miluje. Pokazuje kakav je ¢ovjek, ali i kakav je Bog, $to je najvise vidljivo iz
onoga §to ¢ini u njihovim Zivotima. Upravo zbog tiSine s kojom su srasli, monasi te
Bozje pokrete mogu lako prepoznati. Benedikt od svojih monaha zeli da oni vole Sutnju
1 umjerenost rijeci, Zeli da uvijek borave u tiSini koja je na pragu misterija, uz srce

samoga Boga.®

80Usp. Anna Maria Canopi, Krotkost: lice monaha, Nard, Zagreb, 2011. str. 47.-57.
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Zakljucak

U ovom radu nastojali smo zaroniti u fenomen tiSine, $to i nije tako jednostavno
u svijetu buke u kojem se gubi osjeCaj za fenomene 1 za misticno. Uzrok buke 1
izbjegavanja tiSine je u nama samima. TiSina nam omogucuje iskustvo Boga za koje
smo antropoloski sposobni. Zakljucujemo kako se o ti§ini moze govoriti iz razli¢itih
perspektiva. Ona je i filozofski i teoloski pojam. Mozemo je dijeliti na unutarnju i
vanjsku ti§inu. Covjekovom $utnjom ti§ina nastaje, ali isto tako ti§inu odredujemo kao
ljudsku potrebu, Zelju koja ispunjenjem donosi mir. Iz tog razloga tiSinu povezujemo
s Bogom jer je prepoznajemo kao ambijent, prostor gdje se susre¢e Bozja prisutnost.
To je tiSina srca gdje nam je Bog najblizi, gdje je prisutan. TiSinu se moze promatrati
kao granicu ili kao most prema Bogu. TiSina kao oslobodenje koje ¢ovjeka upucuje u
dubine BoZzjih otajstva. Upravo ulaze¢i u tiSinu Covjek postaje prava Bozja slika jer se
vraca izvoru, samom Bogu, otajstvu. Jednako tako na temelju tiSine moguce je do¢i do
otajstva izgovorene rije¢i, RijeCi koja je tijelom postala. Ona je odraz ravnoteze u
Bozjoj komunikaciji. Nas Bog nije Sutljivi Bog, nego je sve rekao u Rijeci, a njegova
Sutnja uvijek nosi znacenje. Sam Duh Sveti poslan je od Krista da nas upucuje u Istinu
i da nam otkriva sve $to ne razumijemo jer Bozji govor je nedokuéiv poput Njega
samog. Imajmo na umu da je On uvijek veéi od Sovijeka i nasih logickih sklopova. Sto
covjek, unato¢ tom saznanju, moZe napraviti da Mu se priblizi? MoZe traziti mjesta
tiSine u prirodi, umjetnosti, liturgiji 1 tako teZit susretu. Drugo S$to moze napraviti je
ustrajati u duhovnom Zzivotu ili barem biti otvoren prema njemu, nadahnjujuci se na
ljudima koji od tiSine Zive kao $to su to na primjer pustinjaci, monasi, redovnici. Oni
nam mogu biti uzori duhovnog zivota. Njihova praksa pokazuje kako se valja usmjeriti
na bitno, a eliminirati rastresenost i sve $to je suviSno. Oni porucuju da je Sutnja
najsigurniji put Bogu. Sutnja je vjezba. Duhovnost pustinjaka prozeta je hezihazmom,
tihovanjem ispunjenim molitvom uma 1 srca koja vodi tiSini, a tiS§ina vodi molitvi. To
je harmonija koja nase srce usmjerava Bogu i dogada se susret. Sv. Benedikt u svojim
pravilima usmjerava bracu da, koliko je do njih, ¢ine, kako bi mogli biti u odnosu s
Bogom. Po njemu, trebalo bi se iz ljubavi ¢ak Zrtvovati prema tiSini, toliko ju smatra
dostojnom. Zrtvovati se za Boga kako bi onda mogli biti u Njegovoj prisutnosti, u

stavu molitve. Citav monahov dan je molitva, zato i
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naglasava Sutnju tijekom cijelog dana. Ljubav prema tiSini jednaka je u ovom slucaju
ljubavi prema Rije¢i. MoZemo zakljuciti kako Sutnja vodi tiini, ona nas odgaja do

susreta sa tiSinom srca u kojoj je Bog.

35



Literatura

Ani¢, Vladimir, Rijecnik hrvatskog jezika, Novi liber, Zagreb, 1996.
Canopi, Anna Maria, Krotkost: lice monaha, Nard, Zagreb, 2011.
Courth, Franz, Bog trojstvene ljubavi, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1999.

Domazet, Andelko, Krséanska objava, fundamentaln-teoloska studija, Sluzba Bozja,
Split, 2015.

Guardini, Romano, Razmatranja o svetoj misi, Verbum, Split, 2008.

Hrvatska biskupska konferencija, Katekizam Katolicke Crkve, Glas Koncila, Zagreb,
2016.

Kagge, Erling, Tisina u doba buke, Profil, Zagreb, 2017.
Kasper, Walter, Bog Isusa Krista, Teoloski priru¢nici (UPT), Pakovo, 2004.

Knapp L. Mark, Judith A. Hall, Neverbalna komunikacija u ljudskoj interakciji,
Naklada Slap, Jastrebarsko, 2010.

Kureci¢, Zvonimir, uredio, Ispovijesti ruskog hodocasnika, Kr§¢anska sadaSnjost,

Zagreb, 2003.

Maitland, Sara, Knjiga tisine, Planetopija, Zagreb, 2010.

Marion, Jean-Luc, God without being, Librairie Arthéme Fayard, 1982.
Monah Dorotej, Zivot i izreke pustinjskih otaca, Verbum, Split, 2007.
Nouwen, Henri J. M., Put srca, U pravi trenutak, Zagreb, 2010.

Raguz, Ivica, Sutnja molitva-dokolica, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2018.
Ratzinger, Joseph, Uvod u krs¢anstvo, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2007.

Sarah, Robert i Dial, Nicolas, Snaga tisine - protiv diktature buke, Krs¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2019.

36



Sv. Augustin, Ispovijesti, Verbum, Split, 2015.

Sv. Benedikt, Pravilo sv. Benedikta, Narod, Cokovac, 2008.

b) Clanci

Akrap, Ante, Holokaust — Golgota 20. stoljeca?, Split, UDK:
341.485(430=411.6):296.1

Brlobus, Kresimir, ,, TiSinom ugodena zagonetnost glazbe®, Stru¢ni ¢lanak UDK

111:78 (045)
Guardini, Romano, ,,gutnja“, Sluzba Bozja, Vol. 49 No. 1, (2009.)

Kovac, Valerija Nedjeljka, ,,Svakodnevno iskustvo kao mjesto iskustva Boga®,

Bogoslovska smotra, 84 (2014.)

Macan Ivan, ,,Vjera kao ljudsko iskustvo: filozofsko-antropoloski pristup®,

Diaconvensia: teoloski prilozi, Vol. 21 No.2, (2013.)

Skarica, Marin, ,,Sutnja, sastavni dio liturgije i osobne molitve*, Sluzba Bozja, 38

(1998.)

Vuckovié, Ante, ,,Rije¢ o utnji®, u: Zivo vrelo, Hrvatski institut za liturgijski

pastoral pri Hrvatskoj biskupskoj konferenciji, Zagreb, 12 (2006.)

Ilievski, Naum, ,,Isusova molitva uma u srcu i harmonija asketsko-hezihastickog

duhovnog rasta “, Bogoslovska smotra, Vol. 76 No. 4, (2006.)

¢) Mrezni izvori

https://archive.org/stream/tractatuslogicop05740gut/tloph10.txt / ( 16. kolovoza
2020.)

37


https://hrcak.srce.hr/sluzba-bozja
https://hrcak.srce.hr/sluzba-bozja
https://hrcak.srce.hr/bogoslovska-smotra
https://hrcak.srce.hr/bogoslovska-smotra

http://www.sestre-scj.hr/showltem/pustinja-mjesto-zivota-ili-smrti (4. kolovoza
2020.)

file:///C:/Users/ana/Downloads/3 4 3 Karl Heinz Weger Teologija Karla Rahner
a.pdf (31.kolovoza 2020.)

38


http://www.sestre-scj.hr/showItem/pustinja-mjesto-zivota-ili-smrti

Zivotopis

Rodena sam 26. lipnja 1996. u Splitu, a odrasla sam i Zzivim u Hvaru. Skolovanje sam
zapocela 2003.godine u Osnovnoj Skoli Hvar u Hvaru gdje sam nakon odli¢nih uspjeha
upisala 2011. Opéu gimnaziju. Kroz osnovnu i srednju Skolu sudjelovala sam na
natjecanjima Vjeronau¢ne olimpijade na kojima sam postigla visoke rezultate na
drzavnoj razini. Zbog toga sam 2012. godine dobila priznanje od Agencjije za odgoj 1
obrazovanje Ministarstva znanosti, obrazovanje i sporta.

Od malena sam povezana sa glazbom. ZavrSila sam nizu glazbenu Skolu Josipa
Hatzea, a od 2014. godine sviram u Gradskoj glazbi Hvar. Uz to, od 2016. godine,
voditeljica sam vokalno-instrumentalnog sastava mladih Zupe sv. Stjepana.

Godine 2015. upisala sam integrirani filozofsko-teoloSki studij na Katolickom
bogoslovnom fakultetu u Splitu. Tijekom studiranja i boravka u Splitu bila sam aktivna
u viSe projekata udruge Studentski katolicki centar Split, posebno kao animatorica
projekta 3D i kao ¢lanica skupstine.

39



Sazetak

Ovaj rad istrazuje i interpretira filozofsko-teolosku pozadinu nuznosti tiSine za
iskustvo susreta sa Bogom. Utemeljenost istrazivanja lezi na Rahnerovoj
transcedentalnoj upucenosti prema kojoj je svaki covjek antropoloski otvoren za susret
sa Transcedentnim. Istim se vodi i Henri-Marie de Lubac po kojem u ¢ovjeku postoji
osjetljivost za sveto. Covjek je sposoban za iskustvo Boga iz ¢ega slijedi daljnje
istrazivanje tiSine za koju se pretpostavlja da vodi iskustvu Boga te da nam time nesto
o Njemu otkriva. Pitanje mogucnosti govora o apstraktnim pojmovima rjeSava
Wittgenstein koji iznosi da se o fenomenima moze jasno govoriti ukoliko ih se staviti
u odredeni kontekst. Kulturoloski i psiholoski, tiSinu mozemo shvatiti kao prostor za
rast 1 sazrijevanje te je nerijetko susre¢emo u folkloru i religijskim ritualima svake
kulture. Teoloski gledano kardinal Sarah istice da je Bog prisutan u srediStu naseg bica
te da je upravo tiSina ona koja moZe oblikovati Zivot 1 uskladiti ga s Bogom. Filozof
Jean Luc Marion ukazuje kako smo ponukani na tiS§inu te naglasava da je ona granica,
najblize mjesto Bogu, najvisi oblik ljubavi. Mjesta koja posebno pruzaju susret sa
tiSinom su umjetnost, priroda i liturgija, a tiSina nas onda dalje vodi do Boga ukoliko
smo otvoreni tome. Najve¢i korak u istrazivanju tiSine donosi odnos Sutnje i rijeci, bilo
ljudske, bilo Bozje Rijeci. Kao Sto ¢ovjekova Sutnja ima znacenje i Bozja Sutnja nesto
govori. Najglasnija je BoZja $utnja pred zlom koja ostaje mistererij. Sutnja nas kao
nepoznanica usmjerava na Boga, ¢uva nutarnji duhovni Zivot i pokazuje vrijednost
rijeci. Ljudi koji zive izdvojeno u Sutnji poput pustinjaka i monaha svjedoce o snazi
tiSine. TiSina za njih postaje nacin Zivota jer ih vodi molitvi, a molitva ih vodi tiSini. U
njoj pronalaze BoZju prisutnost i izvor vjere.

Summary

This paper explores and interprets the philosophical-theological background of the
necessity of silence for the experience of encountering God. The research is based on
Rahner’s transcendental orientation according to which every man is anthropologically
open to encountering the Transcendent. Henri-Marie de Lubac has the same opinion,
according to which in everyone there is a feeling of holiness. A man is capable of
experiencing God, which leads to further research into the silence that is supposed to
lead to the experience of God and thus reveals something about Him to us. The
question of the possibility of speaking about abstract concepts is solved by
Wittgenstein, who states that phenomena can be clearly spoken if they are placed in a
certain context. Culturally and psychologically, silence can be understood as a space
for growth and maturing, and it is often found in the folklore and religious rituals of
every culture.Theologically, Cardinal Sarah points out that God is present in the centre
of our being and it is silence that can shape life and harmonize it with God.The
philosopher Jean-LucMarion points out that we are attracted to silence and emphasizes
that silence is the limit, the closest place to God, the highest form of
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love. Places that especially provide the experience of silence are art, nature, and the
liturgy and then silence leads us further to God if we are open to meeting him. The
greatest step in the exploration of silence is recognizable in the relationship of silence
and words, whether the word of man or the Word of God. Just as there is meaning in
man’s silence, God’s silence says something too. The loudest silence of God is the
silence before evil, which always remains a mystery. It is a mystery. Silence, in an
unknown way, directs us to God, preserves our inner spiritual life and shows the value
of words. People who live alone in silence like hermits and monks witness the power
of silence. Silence for them becomes a way of life because it leads them to prayer, and
prayer leads them to silence. In silence they find God’s presence and source of faith.
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