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UvOoD

Velika subota mnogim je vjernicima misterij jer im nije u potpunosti jasno $to se dogada
izmedu Kristove smrti i uskrsnuc¢a. Budu¢i da Crkva slavi otajstva, nikada nam do kraja neée biti
jasno §to zapravo slavimo jer je svaki sakrament neiscrpan izvor o kojem se uvijek iznova moze
promisljati. Otajstvo Velike subote smjesteno je u okvir Kristovog Pashalnog otajstva — svetog
Vazmenog trodnevlja. Ovaj rad pokusSava kroz razmatranje himana toga dana barem djelomic¢no
pribliziti otajstvo koje Crkva na Veliku subotu slavi. Osobita paznja usmjerena je na otajstva
kriza, smrti i silaska u podzemlje u himnima stozernih ¢asova. Prvo poglavlje ovoga rada bavi se
himnom kao literarnim oblikom. Himan kao sve¢ana pjesma u Cast bozanstva ima dugu povijest
u razli¢itim drevnim civilizacijama i kulturama. Kr§¢ansko bogosluzje ve¢ od najranijih vremena
prihvac¢a himan kao pjesmu kojom slavi Boga, a povijesnim razvojem himan postaje neizostavni
element liturgije ¢asova. Drugo poglavlje posveceno je Velikoj suboti koja je smjeStena u
srediste liturgijske godine — sveto Vazmeno trodnevlje. Liturgija Velike subote povezana je s
teoloskim shvacanjem toga dana, pocevsi od knjige postanka do ustanovljenja Sabata kao dana
pocinka u Starom Zavjetu. SrediSnje otajstvo Velike subote kojim se bave teolozi, pocevsi od
crkvenih otaca do suvremenih teologa, jest Kristov silazak nad pakao. Liturgijsko se osmisljanje
Velike subote krece upravo oko ovog otajstva pa taj dan Crkva zajedno s Kristom pociva i u
Sutnji 1 razmatranju iS€ekuje Uskrsnuée. S druge strane, Velika subota nipoSto se ne Zivi u
pasivnosti §to pokazuje 1 Krist koji ni u smrti ne miruje, ve¢ svojom aktivno$éu u podzemnom
svijetu dovrSava djelo spasenja. Trece poglavlje ovog rada razmatra nacin na koji su ova otajstva
prikazana u himnima Jutarnje i Vecernje Velike subote. Liturgija ¢asova u ¢itanjima, himnima,
psalmima i molitvama toga dana Zivi Kristovu odsutnost, ali s nadom u Uskrsnuce koje ¢e se

proslaviti ve¢ navecer istoga dana.



1. HIMAN KAO LITERARNI OBLIK
1.1. Povijest himna

U anti¢koj Gr¢oj 1 Rimu himan oznacava pjesmu u Cast bozanstava. Rije¢ himan grckog
je podrijetla. Etimoloski, gréki pojam duvog dolazi od zastarjelog oblika glagola déwm (pjevati)
koji glasi ¥8ew.! Druga teorija izraz Huvoc povezuje sa glagolom veaive koji znaéi tkati. U tom
smislu misli se na umjetni¢ko kombiniranje (tkanje, slaganje) rije¢i.? U klasi¢nim grékim djelima
taj se pojam pojavljuje viSezna¢no pa tako oznacava pripovijedanje pjesnika, ¢arobne rijeci,
svadbenu pjesmu ili naricanje. Vrlo rano himni su usli u religioznu upotrebu kao pjesme koje su
slavile bozanstva, a postojalo je vise formi: hvalospjev, ditiramb i procesionalni himan. Himni su
obi¢no pratili obrede Zrtvovanja ili prolijevanja vina u Cast bozanstava. U prirodi je himna kao
pjesni¢kog elementa da se pjeva, stoga vazan su element himnodija i instrumenti: citara, timpani,
lira i sli¢no. Postojala su tri nac¢ina pjevanja himna: monodijski, responzorijalni i koralni.® Kod

koralnog pjevanja postojala je i odredena koreografija koja se sastojala od strofe i antistrofe.*

Himan, kao pjesma u ¢ast bogova ima svoje korijene u razdobljima i civilizacijama prije
Gr¢ke 1 Rima. “Himan je univerzalna, obredna forma slavlja, koju nalazimo u razli¢itim
religijskim i kulturalnim tradicijama svetoga.”® Himni su prisutni ve¢ u mezopotamskom okruzju
i imaju ulogu poziva na hvalu, pripovijedanja veli¢ine bogova i zaziva za njihovu blizinu i
pomo¢. Iz egipatske tradicije poznati su himni bogovima Ozirisu i Horusu. U hinduisti¢kom
svijetu poznata je zbirka Rgveda koja sadrzi 1028 himana, a dijelove obrednih hvalidbenih

tekstova sadrzi i ep Bhagavad Gita. Himni u religijskim tradicijama nisu drugotne forme. Oni su

! Blue Letter Bible https://www.blueletterbible.org/lang/lexicon/lexicon.cfm?t=kjv&strongs=g5215 (8.9.2019.), s. v.
L, OUVOG*

2 Usp. Theodor Schnitzler, Sto znaci molitva casova. Pomo¢ za novi duhovni pocetak, Kri¢anska sada$njost, Zagreb,
2009, str. 101.

3 Monodija je solisti¢ko pjevanje, $to znadi da pojedinac sam pjeva himan. Osim toga postojalo je responzorijalno
pjevanje koje se sastoji u tome da solist pjeva odlomak teksta, a ostali pjevaci u zboru odgovaraju i antifonalno
pjevanje u kojem dvije grupe ili dva zbora izmjenic¢no izvode po jednu recenicu ili strofu odgovarajuc¢i jedni prema
drugima. Ove nacine izvodenja preuzelo je kr§¢anstvo iz zidovske i gréke kulture.

4 Usp. Stanley Sadie (ur.), The new Grove Dictionary of Music and Musicians, vol. 12. Huuchir to Jennefelt, Oxford
University Press, New York, 22001., s. v. ,,hymn* (dalje DMM)

5 Ivica Zizi¢, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, HILP, Zagreb, 2011., str. 157.



https://www.blueletterbible.org/lang/lexicon/lexicon.cfm?t=kjv&strongs=g5215%20

ziva epifanija svetoga, sastavni dio obrednoga dogadanja u kojemu prebiva i u kojemu se

iznalazi cjelina iskustva svetoga.®

1.2. Himan u kr§¢anskoj liturgiji

,Latinski himan je stroficke kompozicije, pjeva se u liturgiji ¢asova, s metrickim
poetskim tekstom 1 pretezno silabickom melodijom. Himan oznacava skladbe koje se
upotrebljavaju u Sluzbi ¢asova kao odijeljene od ostale liturgijske poezije.“” Na Zapadu se
stroficki himan javlja u 4. st. Prvi nama poznati pisac latinskih himana bio je sveti Hilarije iz
Poitiersa ¢ija je zbirka Liber hymnorum sacuvana u fragmentima. Poznati su i himni svetog
Ambrozija pisani za crkvu u Milanu. Vjeruje se da su Ambrozijevi himni osnova milanskog
himni¢kog repertoara, ali ne moze se sa sigurnos¢u utvrditi koliko je himana napisao sam
Ambrozije. Augustin i Ambrozije sumiraju oznacnice himna. Iz njihovih opisa mozemo

deducirati tri bitne oznake himna:

1. dase pjeva
2. da se pjevanjem hvali (slavi)

3. da je onaj koga se hvali (slavi) Bog.

Jasno je da se ovo odnosi na kr§¢anski himan, te moZzda preciznije - uzevsi u obzir da se
radi o latinskim ocima - radi se o latinskoj himnodiji. Klasi¢nu definiciju himna dao je sveti
Augustin. Ona je vrlo jednostavna, ali istovremeno i duboka: laus Dei cum cantico (slavljenje

Boga pjesmom). Augustinovu definiciju kasnije prosiruje Izidor Seviljski:

“Himan je pjesma slavljenja jer se s grckoga na latinski prevodi sa
'slava’, zato §to je pjesma radosti i slave. Ipak, pomnije gledano, himni
su pjesme koje sadrze slavu Bozju. Ako je dakle slava, a nije Bozja,
nije himan; ako je slava, pa i slava Bozja, ali bez pjevanja, nije himan.

Ako je pak slava Bozja uz pjevanje, onda je to himan™®

6 Usp. Ivica Zizi¢, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, HILP, Zagreb, 2011., str. 158.

" DMM, vol. 12. Huuchir to Jennefelt, Oxford University Press, New York, 22001., s. v. ,,hymn*

8 Usp. Ruza s. Domagoja Ljubi¢ié¢, Psalmodija u euharistijskom slaviju i casoslovu, Hrvatsko drustvo crkvenih
glazbenika, Zagreb, 2007., str. 46.



1.3. Zapadne liturgije

Sloboda krS¢anstva zasigurno je dala polet razvoju svih kr§¢anskih liturgijskih formi, pa
tako 1 himna. Iz izvora je zasvjedoCeno da se od IV. stolje¢a metricka himnodija Sirila s Istoka na
Zapad. Himne je u Zapadno bogosluzje prvi pokusao uvesti sveti Hilarije iz Poitiersa, ali nije
uspio oduseviti Zapad za tu vrstu liturgijskog oblika. U tome je uspio sveti Ambrozije koji je
prozvan ocem zapadne himnodije. On je himnu dao novi oblik te ga prosirio i na svece. SV.
Benedikt uveo je u svaki ¢as monaskog Casoslova po jedan himan, a izmedu XI. i XII. stoljeca

himni su uvedeni u ¢asoslov Rimske Crkve.?

Vjerojatno najupecatljivije mjesto unutar liturgijskih slavlja himan ima u Sluzbi ¢asova,
odnosno Casoslovu. Zajedno sa psalmima, moZemo kazati da daje puni smisao Liturgiji ¢asova.
Kao svojevrsna sinteza cjelokupnog molitvenoga iskustva Crkve u Liturgiji ¢asova Opca uredba
liturgije ¢asova donosi napomene o vaznosti i smislu ove molitve. Mole¢i sluzbu ¢asova, Crkva
nastavlja Kristovu molitvu. Svaka je molitva povezana s Kristom, Gospodarom svih ljudi i
jedinim posrednikom po kome imamo pristup Ocu. Krist je za zemaljskoga Zivota rije¢ima
izrazavao svoju molitvu, a sada se ona neprestano nastavlja u Crkvi i svim njezinim udovima, za

spasenje ljudskoga roda.°

U liturgiji ¢asova Crkva dakle nastavlja Kristovu sveceni¢ku sluzbu i bez prestanka
prinosi Bogu Zrtvu hvale. Hvale¢i Gospodina u svojim ¢asovima, zemaljska se Crkva pridruZuje
hvalbenim pjevanjem §to se po sve vijeke pjeva u nebeskom dvoru.!* Himni koje je Crkva
ugradila kao jedan od nosivih pjesni¢kih elemenata Casoslova, posebno su pogodni za
iskazivanje hvale Bogu.!2 Himni daju pucki ugodaj liturgiji ¢asova te isticu obiljeZje pojedinih
asova ili blagdana te poti¢u duh na pobozno slavljenje.®® Poboznosti u moljenju zasigurno

doprinosi ujednaceni ritam i jednostavnost gregorijanske melodije himna. Ta skladnost potice i

® Usp. Miroslav Martinjak, Gregorijansko pjevanje, Hrvatsko drustvo crkvenih glazbenika: Institut za crkvenu
glazbu »Albe Vidakovi¢«, Zagreb, 1997., str. 133.

10 Usp. Opéa uredba liturgije Casova, u: Bozanski ¢asoslov, obnovljen prema odluci Svetoga ekumenskoga sabora
drugoga vatikanskoga, a proglasen vlas¢u pape Pavla VI., sv. I, Bozi¢ni ciklus liturgijske godine: Vrijeme Dosas¢a,
Bozi¢no vrijeme, Hrvatska biskupska konferencija — Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 32012., br. 6-7 (dalje OULC)

1 Usp. OULC br. 15-16

12 Psalmi su takoder, i dapage glavni pjesni¢ki dio molitve Crkve i Casoslova opéenito, ali oni nisu izvorno
krs¢anski, crkveni, ve¢ zidovski.

13 Usp. OULC br. 173



samog molitelja na sabranost i poboznost. Metafore, kojima himni obiluju, daju himnu sve¢anost
i poeti¢nost. Jezik himana skladno povezuje motive naravnog i nadnaravnog u cjelovitu molitvu.
Tako svaka strofa himna postaje zasebna molitva kojom stvorenje slavi svoga Stvoritelja.
Jutarnja pohvala obiljeZzena je, na primjer, motivima tame i svjetla. Kontrast izmedu tame i
svjetla u prvom paru stihova nastavlja se u kontrastu izmedu tame ,,varavog svijeta“ i svjetlosti
koju donosi Krist u drugom paru stihova:

Bjez, noci, tmino, oblace,

Vec¢ ide svjetlo, nebo sjal

O varav svijete smutljivi,
Krist dolazi: isc¢ezavaj!**

Pjesnicki slog himna medu ostalim svakako ukraSuje samo moljenje i slavlje Liturgije
Casova, ali to mu je najmanje smisao. Himan nije samo “ures” ili “tumac” liturgijskog slavlja,
veé je sastavni dio doksoloske naravi liturgije. Primjer i dokaz tomu imamo u svakom himnu
Casoslova: posljednja strofa je uvijek doksologija — trinitarna ili rjede kristoloska. Time se ostaje
u tradicionalnoj definiciji himna i njegova znacenja i sloga, koju smo vidjeli kod Ambrozija,
Augustina i lzidora Seviljskog. Prosirimo li ovo simboli¢kim pogledom, himan je u liturgiji
sinonim za hvalbenu pjesmu na ustima Crkve. On ima svoje mjesto u dugoj povijesti Crkve, od
samih njezinih pocetaka, preko otackog doba do srednjovjekovne himnodije. Himni su pjesma
slave¢e Crkve. Uz njihovu izrazitu knjizevnu i glazbenu vrijednost, u himnima je jo$ vrjednija

veli¢ina kr¥¢anskog iskustva, dovedena do liturgijskog trenutka.'® Upravo je himan ono $to

liturgiji pruZa plemenitu ljepotu i svecanost.

1.3.1. Impostacija himna u liturgiji

Himan je u krS¢anskoj tradiciji vezan uz bogosluzje rije¢i. Duboko je vezan uz Rije¢ —
Isusa Krista - pa nije teSko razumjeti da su prvotne obredne pjesme u prvim kr$¢anskim
zajednicama bili upravo kristoloski himni. Novozavjetni tekstovi donose neke od tih himana: Fil
2, 6-11; Kol 1, 15-23; 1Tim 3, 16; Heb 1, 3; 1 Pet 2, 22-24. 1z njihova sadrzaja i smjeStaja u

liturgijski okvir moZe se zakljuciti kako su prvi kr§¢ani pjevaju¢i himne bistrili razlicite

4 Himan Jutarnje, srijeda I. tjedna psaltira, vrijeme kroz godinu.
15 Usp. Ivica Zizi¢, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, HILP, Zagreb, 2011., str.157.



segmente vjere u Krista i branili vieru od razli¢itih krivih shvaéanja.*® Himni koji nastaju kasnije
i uvode se u liturgiju utemeljeni su takoder na svetopisamskim tekstovima. Medu najstarije
himne ubraja se Trisagion — Sanctus, sanctus, sanctus koji je svojstven svim liturgijama, a
nadovezuje se na predslovlje. Vrlo stari himni su Slava (Gloria) i himan Presvetom Trojstvu
Tebe Boga hvalimo (Te Deum laudamus). U pocetku su himni, kao i psalmi pisani bez odredenog
metra i ritma, a kasnije dobivaju jampski ritam prema grékim stopama.’’ Posto se pocinju
upotrebljavati u liturgiji casova, himni sadrzajno postaju sve raznolikiji. Vise nisu samo
kristoloski, ve¢ slave odredene svece, cudesna Bozja djela, uredenost prirode i kozmosa... U
danasnjoj liturgiji Casova, vecina je himana strofnog oblika koji se sastoji od vise strofa s po

éetirl osmerca.

Ponekad himni otvaraju slavlje, kao $to je slu¢aj u molitvi Bozanskog ¢asoslova. U
drugom slucaju himan se pjeva na kraju samog slavlja, poput Tebe Boga hvalimo. U svakom
sluaju slaviteljska narav himna podrzava citavu liturgiju, u njenoj cjelini i u njezinoj
objektivnosti, u ozra¢ju svetkovanja. Duh slavlja posebno se istice u osnovnoj osobini himna —
ritmu. Himan je simbolicki govor oblikovan na temelju obrednih obrazaca poput ponavljanja,
zaziva, dijaloga i usklika. Uloga je himna produhovljena preobrazba onih koji pjevaju, a
pjevajuéi ga oni navjes¢uju dogadaj. Himan navijesta povijest cudesnih Bozjih djela sadrzanih u
zivotima svetaca, BlaZzene Djevice Marije 1 ¢itavog Bozjeg naroda. Kada se ispravno shvati bit

himna, on uistinu postaje hvalbena pjesma na ustima Crkve.8

Pucka dimenzija himana i opc¢enito liturgije ¢asova posebno je istaknuta u dalmatinskim,
pretezito oto¢nim zupama, gdje se i danas zadrZao obi¢aj pjevane molitve ¢asova uoci velikih
blagdana i proslava svetaca zastitnika. U duhu liturgijske obnove Drugog vatikanskog Sabora,
pri obnovi liturgije ¢asova poziva se na $to vecu uporabu himana, naravno s obzirnom dozom

trezvenosti te uvaZzavanjem povijesnih ¢injenica:

“Neka se himni uspostave u svojem prvotnom obliku te se ukloni ili

izmijeni ono S§to podsjeCa na mitologiju ili $to manje odgovara

16 Usp. Ivica Zizi¢, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, HILP, Zagreb, 2011., str.158.-159.

17 Usp. Miroslav Martinjak, Gregorijansko pjevanje, Hrvatsko drustvo crkvenih glazbenika: Institut za crkvenu
glazbu »Albe Vidakovi¢«, Zagreb, 1997, str. 133.

18 Usp. isto, str. 160.-161.



kr¢anskoj poboznosti. Neka se uzmu, ako je prikladno, i drugi himni

koji se nalaze u riznici himana.”*®

Poznato je, naime, da su mnogi himni, ali i ostali dijelovi molitve ¢asova, poput sluzbe
Citanja, sadrzavali mnoge pripovijesti o svecima koje su sadrzavale nesvakidasnje, gotovo
mitoloSke elemente, nespojive sa stvarnos¢u. Crkva ipak ne odbacuje u potpunosti svoju
tradiciju, ve¢ iSte da se ona procisti od tih elemenata i takva stavi u liturgijsku upotrebu. Ipak,
unato¢ poticaju SC-a, “bogata riznica himana” u obnovljenoj liturgiji ostaje neodSkrinuta, a

liturgija je optereéena raznim pjesmama koje nisu u skladu s kr§¢anskom poboznoséu.?°

1.4. Liturgija ¢asova

Himan je, kako smo napomenuli, prakti¢no jedna od glavnih sastavnica Liturgije ¢asova.
Crkva koja je Tijelo Kristovo svoju pohvalu izri¢e osobito u liturgijskim ¢inima. Ponajprije u
svetoj euharistiji, a zatim u ostalim sakramentima, Bozjoj rijeci, molitvi i psalmima. Liturgijom
se na najizvrsniji nadin iskazuje slava Bogu, a ¢ovjek se posveéuje.? Slave¢i liturgiju Crkva
nastavlja Kristovo djelo na zemlji. U liturgiji ¢asoslova na poseban se nacin ostvaruje Kristova
zapovijed: ,,Treba svagda moliti i nikada ne sustati“ (Lk 18,1). Taj poziv Crkva je shvatila i
prihvatila veoma rano. U svojoj stoljetnoj tradiciji Crkva poznaje mnostvo molitvenih oblika, a
od IV. stoljeca pocela se obredno ustrojavati sluzbena molitva Crkve. Njezina povijest slijedi
povijest kr§éanskih zajednica, osobito redovnika i klera. Casoslov prati Zivot molitelja u
njegovim radostima i ku$njama. NaglaSava trazenje Boga i zivot u ljubavi prema Bogu i

bliznjemu. Svrha je liturgije ¢asova posveta vremena i cjelokupnog ¢oviekovog djelovanja.??

U sredistu je liturgije Casova Bozja rije¢ koja uspostavlja dijalog izmedu Boga i Covjeka.
Covjek ima potrebu za &vrstim uporistem, a njega pronalazi u BoZjoj rije¢i. Buduéi da je &isto
ljudska rije¢ nesposobna ostvariti komunikaciju s Bogom, vjernik tu komunikaciju uspostavlja uz

pomoé rije¢i Bozje, §to se osobito ogituje u liturgijskim molitvama Crkve.?® Nije neobi¢no §to je

19 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Sacrosanctum Concilium. Konstitucija o svetoj liturgijim, u: Drugi vatikanski
koncil. Dokumenti, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb, 2008., br. 93 (dalje SC)

2 Usp. Ivica Zizi¢, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, HILP, Zagreb, 2011. str. 162.

2L Usp. SChr. 7

22 Usp. Ivan Sasko, Molitva Crkve — trajno hvaloslavlje Boga koji uzvisuje ¢ovjeka, u: Zivo vrelo 23 (2006.) 10, str.
6.-7.

23 Usp. Marijan Vugdelija, Psalmi: 1-24. Njihovo porijeklo i znacenje, Sluzba Bozja, Split, 2020., str. 15.



Crkva sluzbenu molitvu ve¢inom uredila od biblijskih tekstova, osobito psalama. Psalmi su bili
omiljeni molitveni tekstovi u religioznom zivotu odabranog naroda. Kasnije ulaze u liturgiju
crkve kojoj ih u bastinu ostavlja sam Isus. Psaltir je bio pjesmarica i molitvenik izabranog
naroda, kako u osobnoj poboznosti tako i u obrednoj hramskoj molitvi. Kako onda, tako i danas
psalmi ostaju vjeran prijatelj i pratitelj vjernika na zivotnom putu. U radostima zivota pomazu
mu izre¢i hvalu, a u Zivotnim protivStinama pruzaju mu okrepu i ulijevaju snagu. Moljenje
psalama oslobada od osamljenosti i zivotnog straha. Ukratko receno, ono daje oblik i jezik nasim

osjeéajima i ¢eznjama.?

Liturgija Casova stoji u bliskom odnosu s euharistijom jer se njome zahvalnica,
molbenica i predokus nebeske slave u otajstvu euharistije produzuju na ¢itavi dan. S druge
strane, euharistijsko se slavlje najbolje pripravlja liturgijom casova. Jednako kao u slavljima
sakramenata, Krist je po snazi Duha Svetoga prisutan u liturgiji ¢asova: u skupljanju zajednice, u
proglasavanju Bozje rije¢i, u moljenju i psaliranju Crkve. Posvecenje Covjeka dogada se u
liturgiji Casova po spasonosnoj Bozjoj rijeci koja je prisutna izri¢ito u psalmima i ¢itanjima. Ne
smije se zanemariti ni ¢injenica da su i druge pros$nje, molitve i pjesme Bogom nadahnute. Sve se
te molitve sabiru i postaju zrtva hvale. Slaveci liturgiju ¢asova vjernici vrse sluzbu Crkve i ve¢
uzivaju u predokusu nebeske hvale. Pjevanjem pohvala ostvaruje se jedinstvo vjernika, putujuce
crkve s nebeskom Crkvom. Molitvama i pro$njama vjernici nastavljaju Kristovu molitvu za
svoje nakane, za Crkvu 1 u konacnici za ¢itavi svijet. To se posebno odnosi na one koji su po
svojoj sluzbi pozvani moliti za svoj puk i za sav BoZji narod: biskupi, prezbiteri, drugi posveceni
sluzbenici 1 redovnici. Na koncu, liturgija ¢asova ima i svjedoCku dimenziju. Ona napaja duse
vjernika i izgraduje ih za hram Bozji u Duhu, a ujedno ih jaca za navje$c¢ivanje Krista onima koji
su vani. Da bi uistinu postala izvorom svih navedenih milosti, potrebno je da se liturgija ¢asova

vr$i dostojno, pazljivo i pobozno, da srce bude u skladu s ustima, a dusa sa glasom.?

24 Usp. Marijan Vugdelija, Psalmi: 1-24. Njihovo porijekio i znadenje, Sluzba BoZja, Split, 2020., str. 8.-9.
25 Usp. OULC br. 10-19



2. VELIKA SUBOTA
2.1. Liturgija Velike subote

Liturgijski izvori prili¢no jasno pokazuju da se od krS¢anske starine sveto Vazmeno
trodnevlje slavilo kao jedinstveni blagdan. Prakti¢ni, teoloski i simboli¢ki vrhunac, a koji je
takoreci jezgra cjelokupnog povijesno-liturgijskoga razvoja slavlja Vazmenog trodnevlja — jest
Vazmeno bdjenje na Veliku subotu.?® To je bilo bdjenje u kojem su kriéani is¢ekivali zoru
nedjelje Gospodinova uskrsnucéa. Kasniji razvoj rasirio je slavljenje Kristove Pashe — muke,
smrti-ukopa i uskrsnuca na tri dana, razumijevajuci to otajstvo kao trodnevlje (triduum). Ovakav
nacin slavljenja moze dovesti do shvacanja da svaki dan Vazmenog trodnevlja naglasava samo
posebne vidove Pashalnog otajstva, ¢ak nekada, doduse nesvjesno ,,izuzimljuéi® ostale. Ispravno
bi pak bilo shvaéanje da se otajstvo Pashe ne dijeli, ve¢ se ono proSirenjem na tri dana ¢ini
obredno dozivljajnijim u njegovoj povijesno-spasenjskoj dimenziji. Sveto vazmeno trodnevlje u
svojoj biti nije niz od tri liturgijska dana, nego je neprekinuti slijed dogadaja Kristove Pashe.
Vazmeno trodnevlje moglo bi se stoga shvatiti kao jedna velika liturgija koja traje tri dana i u
kojoj se slavi cjelokupni slijed dogadaja: Pasha muke, Pasha smrti i ukopa te Pasha uskrsnuéa.?’
Kroz povijest je slavlje Kristova Pashalnog otajstva pa tako i Velike subote, dozivjelo vise
promjena opsega i sadrZaja, koji su redovito koincidirali sa teoloskim shvacanjem i naglascima

koje je liturgija komunicirala.

2.1.1. Vazmeno trodnevlje

Na pocetku je azmeno trodnevlje sadrzavalo petak, subotu i nedjelju. Sadrzaj trodnevlja
bio je slavljenje smrti, ukopa i uskrsnuca Kristova. U srednjem vijeku u trodnevlje se pocinje
racunati Cetvrtak, petak i subota. Vecernje slavlje na Veliki Cetvrtak zapravo se shvaca kao dio
Velikog petka. To se moZe opravdati drevnom crkvenom predajom, koja je naslijedila obicaj
hebrejskog bogosluzja, da dan zapocinje o zalasku sunca. Pocetak Vazmenog trodnevlja misom
vecCere Gospodnje odgovara i njegovu teoloSkom sadrzaju: u Isusovoj posljednjoj veceri vec je

otajstveno prisutna njegova Zrtvena smrt na krizu.?® Ubrajanje ¢etvrtka u Vazmeno trodnevlje

% Usp. Mario Righetti, Storia liturgica, sv. 2, Ancora, Milano 32014., str. 155.
27 Ante Crnéevié-Ivan Sasko: Na vrelu liturgije, HILP, Zagreb, 2009., str. 355.-356.
28 Usp. Marko Babi¢, Sveto vazmeno trodnevlje, u: Sluzba Bozja 43 (2003.) 1, str. 71.



unijelo je odredene nejasnoce u njegovu shvac¢anju. Smatralo se da nedjelja Vazma vise ne spada
u trodnevlje pa se ono vise nije shvacalo kao otajstvo Krista umrlog, ukopanog i uskrslog, ve¢ se
naglasak pomice na Kristovu smrt te trodnevlje postaje ,trodnevlje smrti“. Najnoviji zahvati u
liturgiju Svetog tjedna vratili su konacno shvacanje kako se Kristova Pasha sastoji u njegovoj
smrti 1 uskrsnucu pa se po Calendarium Romanum iz 1969. godine daje naputak da se Sveto
trodnevlje odsada zove Vazmeno trodnevlje.?° Time se vraéa na shvadanje trodnevlja kakvo su
imali crkveni oci, o ¢emu imamo svjedoCanstvo Sv. Augustina koji liturgiju trodnevlja opisuje
kao spomenslavlje Krista raspetoga, pokopanog i uskrslog (sacratissimum triduum crucifixi,
sepulti, suscitati)®. Trodnevlje, dakle, zapocinje misom ve¢ere Gospodnje na Veliki ¢etvrtak, a
zavrSava Vazmenim bdjenjem, odnosno samim Vazmom. Neki smatraju da zavrSava drugom

Vecernjom na samu svetkovinu Uskrsa. 3!

2.1.2. Vazmeno bdjenje

Misa Vazmenog bdjenja bila je neko vrijeme jedina koja se slavila u okviru Vazmenog
trodnevlja. Nazivala se ,,majkom svih bdjenja*“. Ta je misa uzorak krS¢anskog bogosluzja 1
vrhunac cjelokupne liturgijske godine. Vazmeno je bdjenje bitno povezano uz kozmicke
elemente svjetla i tame, dana i no¢i koji sadrze bogatu simboliku pa je propisano da se ono slavi
po noéi.® lako smo danas navikli da se Vazmeno bdjenje slavi u noéi, to nije bio uvijek slu¢aj. U
rimskoj liturgiji do 1951. godine Vazmeno se bdjenje slavilo u subotu ujutro, na Stetu bogate
simbolike koja je sadrzana u slavlju tijekom no¢i. Do toga je ,,poremecaja“ doslo povijesnim
razvojem. U pocCetku se Vazmeno bdjenje slavilo oko pono¢i, a u 4. stoljecu trajalo je ¢itavu no¢
pa na sam dan Uskrsa nije bilo nikakve liturgije. U 6. stolje¢u slavlje se pocelo pomicati na
vrijeme prije pono¢i da bi se od 14. stoljeca bdjenje slavilo subotom ujutro. Kontrast tame 1
svjetla, koji je jedan od sredi$njih simbola Vazmenog bdjenja, izgubio je tako svaki smisao,

buduc¢i da se uskrsna svijec¢a u crkvu unosila tijekom dana. Na to su u 20. stoljecu reagirale neke

2 Usp. Vladimir Zagorac, Krist posvetitelj vremena, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 1996., str. 100.-103.
30 A. Augustin, Ep. 55, 24.

31 Usp. Marko Babié, Sveto vazmeno trodnevlje, u: Sluzba BozZja 43 (2003.) 1, str. 71.

32 Usp. Isto, str. 75.
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biskupske konferencije pa je 1955. odredeno da se bdjenje slavi u no¢i.>® Vazmeno se bdjenje

sastoji od Cetiri dijela: sluzbe Svjetla, liturgije Bozje rije¢i, Krsne sluzbe i euharistijske sluzbe.

2.1.3. Liturgija tisine i iSc¢ekivanja

Budu¢i da se Vazmeno bdjenje slavi tek u subotu navecer, sam dan Velike subote ostaje
obredno prazan. Nakon bogate liturgije Velikog petka i uoci proslave nedjelje Uskrsnuca stoji
praznina Velike subote. Velika je subota dan bez euharistijske sveCanosti i bez osobite
obrednosti. U obredniku i misalu za taj dan stoji napomena: “Na Veliku subotu Crkva ostaje uz
grob Gospodinov razmatrajuéi njegovu muku i smrt i uzdrzava se od misne zrtve. Oltar je go.
Toga dana Crkva ne slavi sakramente, a i pricest se moze podijeliti samo kao popudbina
umiru¢ima.”3* Razlog je jasan — Krist je u grobu, odnosno Ivanovskim rje¢nikom: Zaruénik
(Krist) je mrtav, i Zaru¢nica (Crkva) tuguje. Tek navecer ¢e zapoceti potpuno radosno slavlje
uskrsnuca. Radi toga S§to se toga dana ne slave otajstva odnosno ne slavi se euharistija — neki su
je nazivali i aliturgijski dan. lzraz je neprecizan, jer ipak i taj dan slavi se liturgija — liturgija
casova.

Lijep je obicaj $to nase crkve tijekom ovog dana ostaju otvorene kako bi se vjernici dosli
pomoliti na “Gospodinov grob”, kako preporucuje obrednik Velikog tjedna. Ipak i dalje ostaje
nejasno $to se tocno toga dana dogada. Vrijeme izmedu liturgije Velikog petka i Vazmenog
bdjenja koje ¢e uslijediti u subotu navecer, ostaje vrijeme tiSine i promisljanja. Odsutnost obreda
tijekom ovoga dana nudi krS¢anskoj zajednici poseban vid “liturgije”: liturgiju tiSine i
iS¢ekivanja. Liturgija Velikog petka zavrSila je u tiSini, bez obreda otpusta, a oltar je ostao
ogoljen. Te nam obredne geste pokazuju da slavljenje Gospodnje muke 1 smrti ne zavrSava na
Veliki petak nego se ono nastavlja i tijekom idu¢eg dana. Dan Velike subote postaje jedan
trenutak u kojem se potrebno zaustaviti i promisliti. Vazmeni post, tiha molitva i razmatranje na
koje su vjernici pozvani tijekom tog dana svojevrsna su liturgija nade koja Crkvu ujedinjuje i
pripravlja na svecanu liturgiju Vazmenog bdjenja. Na Veliku subotu nema sakramentalnih slavlja
niti pricesti pa u tome ¢inu Crkva zivi Gospodinovu odsutnost.3® Upravo zato jer se toga dana ne

slavi euharistija, Crkva Gospodina slavi u liturgiji ¢asova. Tema pocinka, smrti i silaska nad

3 Usp. Ivan Sasko, Per signa sensibilia. Liturgijski simbolicki govor, Glas koncila, Zagreb, 2005., str. 370.-371.
3 Usp. Marko Babié, Sutnja Velike subote, u: Sluzba Bozja, 53 (2013.) 1, str. 80.
3 Usp. Ante Crnéevié-Ivan Sasko, Na vrelu liturgije, HILP, Zagreb, 2009., str. 360.
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pakao istaknuta je u tekstovima, himnima i psalmima koje Crkva toga dana donosi pred svoje
vjernike. Sutnja Velike subote priprema je za svetanost Vazmenog bdjenja koje ¢e se naveder
toga dana slaviti. Zajedno sa psalmistom Crkva se priprema podizuci vrata i nadvratnike svoje
kako bi usao Kralj slave (usp. Ps 24) i uskrsnuvsi u tu slavu uveo sve nas, svoje vjernike.

Velika subota ne zuri sa slavljem uskrsnu¢a. Ona se radije zaustavlja kako bi vjernika
zadrZala u napetosti koja se ocituje u suprotnosti - izmedu tame i svjetla, Zivota i smrti, brujanja i
tisine, osamljenosti i zajednistva, praznine i ispunjenja.®® Sva su ova stanja ¢ovjeku poznata jer
nestalnost zivota stalno pred njega donosi razna strujanja. Zato prije zajednickog slavlja u
Vazmenoj no¢i vjernik zastaje kako bi s Kristom siSao u dubinu groba, u najdublje srediste svoje
duse 1 suocio se sa svojom smréu, grijehom koji ga odvaja od Boga. Tek kada shvati 1 prihvati

svoju smrtnost i gres$nost, vjernik moze zajedno s Kristom i uskrsnuti.

2.2. Teologija Velike subote

2.2.1. Subota u Starom zavjetu

U Starom zavjetu subota je shvacena kao dar izraelskom narodu, sveto vrijeme pod
okriljem BoZjeg blagoslova. Subota je najces¢e spominjani dan u Starom zavjetu. Ve¢ je u knjizi
postanka Sabat tri puta spomenut: jednom u pripovijesti o postanku i dvaput kao temelj
zapovijedi o Sabatu. Pocinuvs$i sedmi dan od stvaranja, Bog je ve¢ postavio temelje Sabatu:
,»Tako bude dovrSeno nebo i zemlja sa svom svojom vojskom. I sedmog dana Bog dovrsi svoje
djelo koje uéini. I po€inu u sedmi dan od svega djela koje ucini. I blagoslovi Bog sedmi dan i
posveti, jer u taj dan podinu od svega djela svoga koje u¢ini.“ (Post 2, 1-3).%" lako se u knjizi
Postanka izri¢ito ne spominje rije¢ Sabat, ve¢ se govori o sedmom danu, iz samog je konteksta
moguce zakljuéiti da se tome danu pridaje posebna vaznost. Sabat je bozanska ustanova jer je
sam Bog toga dana otpo¢inuo. Bog ve¢ u stvaranju daje ¢ovjeku primjer koji on ima slijediti.®®
Govor o sedmom danu kao danu odmora istaknut je ponovno u knjizi Izlaska kod davanja Deset
zapovijedi (Izl 20, 8-11), a svoj vrhunac ima u Izl 31, 12-17 kada je Sabat oznacen kao znak

saveza izmedu Boga 1 izabranog naroda.

36 Usp. isto, str. 373.
37 Raoul Dederen, Refleksije o teologiji Sabata, u: Biblijski pogledi, 14 (2006.) 1-2, str. 160.
38 Usp. Post 2, 1-3 prema komentarima (bilj$ka g) iz: Jeruzalemska Biblija, Kr§¢anska sada$njost, Zagreb 82014.
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Besmislena je za biblijskog pisca ideja da bi se Tvorac umorio i trebao pocinka. Odmor
radi obnavljanja snage Bogu nije potreban. Naglasak je zapravo na dovrSenju aktivnosti, odnosno
funkcije. Stvaranje je dovr$eno kada Bog uzima vrijeme za pocinak. Sabat zapravo nije kraj
stvaranja nego dio stvaranja, blagoslovljen i posveéen dan nacinjen za ¢ovjeka i predan njemu.
Bog na koncu stvaranja ne ostavlja ljude samima zauzimajuéi poziciju nezainteresiranog
promatraca, ve¢ zeli u¢i u osobni odnos sa svojim stvorenjem. Ustanovljujuc¢i Sabat Bog ¢ovjeka
poziva da sudjeluje u Njegovu pocinku i blagoslovu. Bog povijesti djelom stvaranja zapocinje
dijalog izmedu sebe i svoga stvorenja. Sabat tako postaje znak saveza, BoZje odanosti Govieku
koji istovremeno poziva ¢ovjeka na odanost Bogu. Svetkovanje Sabata izraz je zahvalnosti Bogu

Stvoritelju i priznanje pripadnosti Njemu.%

Osim $to je dan pocinka i zahvalnosti Stvoritelju, Sabat se svetkuje i kao dan radosti 1
nade. Nakon izlaska iz egipatskog ropstva, $abat osim spomena stvaranja dobiva jo§ jednu
dimenziju — spomen izbavljenja. Ponovljeni zakon povezuje zapovijed o $abatu sa sjecanjem na
izraelsko ropstvo: ,,Sjeti se da si i ti bio rob u zemlji egipatskoj i da te odande izbavio Jahve, Bog
tvoj, rukom jakom i ispruzenom misicom. Zato ti je zapovjedio Jahve Bog tvoj, da drzi$ dan
subotnji.“ (Pnz 5,15). Sabat veé ima svoje razloge za svetkovanje, a daljnjim razvojem nadodaje
se 1 ovaj novi motiv. Bog preko Mojsija poti¢e narod na obdrZavanje saveza, podsjecajuci na
dogadaj izlaska. Kr$¢ani stoga mogu ovoga dana takoder biti radosni prisjecajuci se izbavljenja

od ropstva grijeha koje se dogodilo u Isusu Kristu.*

2.2.2. Pocinak Velike subote

Sva tri motiva Sabata — Stvaranje, pocinak i Spasenje ujedinjuje u Novom zavjetu
poslanica Hebrejima. Poslanica Hebrejima obiluje citatatima i aluzijama starozavjetnih tekstova.
Stovise, ¢itavo je dokazivanje u ovoj poslanici oslonjeno na Stari zavjet. Pocetak ove poslanice
sadrzava razvijenu teologiju koja u Kristu vidi Rije¢ (Logos) po kojoj je Bog sve stvorio:
,-..kona¢no u ove dane, progovori nama u Sinu, Njega postavi bastinikom svega; Njega po kome
sazda svjetove. On, koji je odsjaj Slave i otisak bica njegova...” (Heb 1, 2-3a). Stvaranje je

povezano s otkupljenjem. Bog koji stvara svemir na pocetku vremena, ponovno ga Stvara u

% Usp. Raoul Dederen, Refleksije o teologiji Sabata, u: Biblijski pogledi, 14 (2006.) 1-2, str. 161.-162.
40 Usp. isto, str. 164.-165.
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dogadaju otkupljenja. Krist tako postaje izvrsitelj prvoga i drugoga stvaranja. Cetvrto poglavlje
ove poslanice povezuje stvaranje i po¢inak. Spomenimo da se taj tekst nalazi u ¢asoslovu kao
prvo Citanje Sluzbe citanja VVelike subote (Heb 4, 1-13). Ono $to nije do kraja ostvareno u Starom
zavjetu, ostvaruje se sada. Pocinak u koji je Izabrani narod trebao biti uveden nije ostvaren zbog
nepokornosti, no obecanje ostaje: ,,preostaje neki subotni pocinak narodu Bozjemu* (Heb 4, 9).
Pocinak o kojem govori Stari zavjet bio je samo pralik pocinka boZanskog blaZenstva koje se
ostvaruje po vjeri u Isusa Krista. Bog daje novu priliku da se ude u pocinak, i to onima Kkoji
povjeruju. Tako sedmi dan za kr$¢ane postaje dan nade da ¢e se potpuno zajednistvo s Bogom
jednom ostvariti. Sedmi dan predokus je buduc¢eg ulaska u Bozji radosni po€inak, vje¢nog Sabata

koji se ostvaruje u Bogu.*!

Moglo bi se re¢i da velika subota u isto vrijeme oznacava pocinak i spasonosnu
stvaralacku Bozju aktivnost. S pravom se na taj dan, zajedno s piscem “Drevne homilije”,
mozemo zapitati: “Sto je ovo danas? Velika ti§ina na zemlji, velika $utnja i samoca, velika
smirenost, jer kralj spava. Zemlja se prestrasila i zaSutjela, jer je Bog u tijelu usnuo i1 probudio
pomrle od pocetka svijeta.”*? Svima nam je iz osobnog iskustva poznato da pred smréu bliske
osobe zaSutimo. Duboka Sutnja i smirenost prigodna su reakcija na taj dogadaj. KrS¢anin pred
Kristovom smréu na Veliki petak ostaje u Sutnji koja se nastavlja i tijekom Velike subote, ali
Krist ni u svojoj smrti ne uzima poc¢inka. Od davnina je Velika subota smatrana kao vrijeme

silaska nad pakao koji se dogada izmedu smrti 1 uskrsnuca.

2.2.3. Silazak nad pakao

Osmisljavanje Velike subote tijesno je vezano uz ono $to ispovijedamo u simbolu vjere:
“Vierujem u ... Isusa Krista ... koji je raspet, umro i pokopan, sisao nad pakao, treci dan
uskrsnuo od mrtvih ...”".Vjerujemo da je Gospodin Isus izmedu svoje smrti i uskrsnuca siSao nad
pakao ili siSao nad podzemlje, Sto ispovijedamo u Apostolskom vjerovanju, a u Nicejsko-

carigradskom ovaj je dio izostavljen. ** Joseph Ratzinger kaze da ,,mozda nema ¢lanka vjere koji

41 Usp. Raoul Dederen, Refleksije o teologiji Sabata, u: Biblijski pogledi, 14 (2006.) 1-2, str. 165.-166.

42 Casoslov rimskog obreda sv. 11., Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2012, str. 359. (drugo &itanje Sluzbe &itanja
Velike subote)

43 Usp. Marko Babié, Sutnja Velike subote, u: Sluzba Bozja, 53 (2013.) 1, str. 81.
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bi nasoj danasnjoj svijesti bio tako daleko kao ovaj.“** Umjesto da taj problem potisne u stranu,
Ratzinger predlaze da se radije uvidi njegova vaznost. Ovaj ¢lanak vjere, koji nam u liturgijskoj
godini tumaci Velika subota, zapravo nam je narocito blizak. Velika je subota dan ,,Bozje smrti®,
kada je Bog jednostavno odsutan, sakriven u grobu. Bog je na Veliku subotu sisao k mrtvima,
zanijemio, udaljio se. Poput ucenika na putu u Emaus (Lk 24, 13-35), kr§¢ane obuzima beznade
Bozjoj smrti zazivjela nova nada. Bog je morao umrijeti da bi uistinu postao velik. Bozja Sutnja
Velike subote postaje dio kri¢anske objave.*® Sveto Pismo Kristov silazak u podzemlje potvrduje

u viSe tekstova, a najizrazitije u prvoj Petrovoj poslanici (3,18-20):

“Krist je umro jednom za grijehe, pravedan za nepravedne, da vas
privede k Bogu — ubijen doduse u tijelu, ali ozivljen u duhu. U njemu
otide i1 propovijedati duhovima u tamnici, koji bijahu nekoé
nepokorni, kad ih ono BoZzja strpljivost iS¢ekivase u vrijeme Noino
dok se gradila korablja u kojoj nekolicina to jest osam dusa bi spaSeno

vodom.”

Ovaj nam tekst potvrduje da je vjera u Kristov silazak u carstvo mrtvih bila veoma ziva u

prvoj kri¢anskoj zajednici. To je bila poruka utjehe i nade za sve smrtnike.*®

Prvo pitanje koje se javlja kada se govori o ovoj istini vjere jest gdje je to¢no Krist otisao.
Poslanica Efezanima u 4, 9-10 govori o ,,silasku u donje krajeve®. Neki egzegeti smatraju kako
to oznaCava samu zemlju, koja je niZza od nebesa pa bi ,silazak u donje krajeve jednostavno
znacio utjelovljenje. Vjerojatnije je ipak da ,,donji krajevi® znae podzemlje, prebivaliSte mrtvih
pod zemljom. Taj izraz istovjetan je zidovskom izrazu seol koji ima to znacenje. Apostol Pavao
u poslanici Rimljanima 10, 7 govori o silasku u bezdan, §to takoder oznacava silazak nad pakao.
Taj silazak valja shvatiti u kontekstu Kristova krajnjeg poniZenja i najviSeg uzviSenja, a to
krajnje poniZenje jest silazak nad pakao. Na isti nacin Kristovo je poniZenje naglaseno u
Kristoloskom himnu u drugom poglavlju poslanice Filipljanima (Fil 2, 6-11). Ovakvo tumacenje

silaska nad pakao kao suprotnosti izmedu Kristova ponizenja i proslave bilo je prisutno i kod

44 Joseph Ratzinger, Uvod u kr§éanstvo. Predavanja o apostolskom vjerovanju, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1972.,
str. 269.

45 Usp. isto, str. 270.-271.

46 Usp. Marko Babié, Sutnja Velike subote, u: Sluzba Bozja, 53 (2013.) 1, str. 81.-82.
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crkvenih Otaca (Irenej, Tertulijan, Origen, Ivan Zlatousti, Jeronim, Ambrosiaster). Ono Sto svi
Oci naglasavaju jest da je Krist stvarno umro. Njegov odlazak u Had, bezdan, donje krajeve
oznacavaju da je Krist zaista upoznao smrt. Vremenski odmak od tri dana svjedo¢i da Krist nije
samo dotaknuo smrt, ve¢ je prodro do najdubljeg prebivalista Govjecje smrti.*” Joseph Ratzinger
polazi od Ceste postavke egzegeta koja tvrdi da je hebrejska rijeci seol u ovom ¢lanku vjerovanja
krivo prevedena. Mi ju prevodimo rijedju ,,pakao” dok za Zidova Seol oznatava stanje nakon
smrti, neku vrstu Zivota u sjeni, nesto vise nezbiljsko nego zbiljsko. Prema tome, silazak u seo/
znacio bi samo da je Krist umro — i to je to¢no. No, postavlja se pitanje Sto se zapravo zbiva kad
netko umre, kad ga zatekne sudbina smrti. To je pitanje koje se tiCe svakoga jer iskustvo
umiranja nikome tko zivi ,,s ovu stranu“ nije poznato. Ratzinger smatra da se sustina Kristove
muke ne sastoji od neke fizicke boli nego od radikalne samoée, potpune napustenosti. Upravo se
u tome ocituje Govjekova zbiljska situacija. Covjeku je potrebna ljudska blizina, a u samo¢i ga
obuzima strah. Taj strah nije strah pred ne¢im, ve¢ stravi¢nost samoce kao takve. Upravo je
takva potpuna samoca i stravi¢nost koju ne bi mogla razbiti nicija rije¢ ono §to se u teologiji
naziva ,,pakao®. To je samoca u koju viSe ne prodire rije¢ ljubavi. Upravo zbog toga Stari zavjet
ima samo jednu rije¢ za pakao i smrt, a to je Seol: te su dvije rijeci istovjetne. Smrt je apsolutna
samoca, a ona samoca u koju viSe ne moze prodrijeti ljubav jest pakao. Krist u silasku nad pakao
prolazi kroz vrata naSe najsamotnije samoce, u bezdan nase napustenosti. Time je nadvladan
pakao, odnosno smrt koja je prije bila pakao, a sada to vise nije. Usred smrti biva nastanjena

ljubav.*8

Osim navedenih, postoje i druga teoloSka tumacenja i rasprave o Kristovu silasku nad
pakao. Ono $to se da zakljuciti iz samoga teksta Prve Petrove poslanice jest da je Kristovo
spasenjsko djelovanje prema pro§lim naraStajima opisano u slici njegovoga sadaSnjeg
spasenjskog djelovanja u krStenju. Kristov silazak nad pakao u liturgijskom okviru izraZzava se
upravo u slavlju Pashalnog otajstva. Kristova smrt oznacava prijelaz iz zidovske Pashe u
slavljenje krS¢anske Pashe. ,,Krist je umro u ¢asu kad je imala zapoceti Zidovska Pasha, Pasha je
padala u subotu. Pasha je bila svetkovina oslobodenja u proslosti 1 obecanja spasenja u

buduénosti; subota je bila simbol kona¢nog poc¢inka, znak mesijanske dobi. U tom je ¢asu Pashe

47 Jean Galot, Isus Osloboditelj. Soteriologija, Forum bogoslova DPakovo, Dakovo, 1997., str. 334.-337.
48 Usp. Joseph Ratzinger, Uvod u krs¢anstvo. Predavanja o apostolskom vjerovanju, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
1972., str. 273.-277.
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1 subote Krist pribavio mesijansko oslobodenje i poCinak svim dusama stare ekonomije. Tako je
to izvrSio za sva obecanja Pashe 1 pocinka. Kada su ta Pasha i po¢inak dovrSeni, Krist je svojim
tjelesnim uskrsnu¢em ustanovio novu Pashu i novi Pocinak za one koji zive na zemlji:
svetkovinu Pashe, nedjelju, simbol nove dobi, ve¢ izvrSenog oslobodenja i mesijanskog Pocinka
koji je ve¢ osiguran. Tim se oCituje posljednja veza izmedu proslave koja slijedi neposredno
smrt, u silasku nad pakao koji je istodobno ulazak u nebo, i izmedu tjelesne proslave

uskrsnuéa.«*°

H. U. von Balthasar govori da ¢ak i evandelja nakon podobnog izvjestaja o Isusovoj muci
1 smrti postaju Sutljiva o vremenu izmedu polaganja u grob i uskrsnuca. Dalje nastavlja: “Mi smo
im zato zahvalni. Stanju smrti odgovara takva tiSina: ne samo Sto se tie tuge Zivih, nego jos vise
u vezi sa znanjem o mjestu boravka i stanja umrloga.”®® Kao $to je na zemlji bio solidaran sa
zivima, Krist je u grobu solidaran sa mrtvima. Solidariziranje sa smrtnim ¢ovjekom doseze svoj
vrhunac u umiranju i smrti. Izmedu smrti i uskrsnuca Krist silazi u carstvo mrtvih, §to je utjeha
svim smrtnicima. Smisao Kristova silaska u carstvo mrtvih naglasava potpunu Kristovu
solidarnost s greSnicima i obuhvaca citavu ljudsku povijest. Taj Kristov silazak potvrda je da
njegovo djelovanje obuhvacda sva vremena i Citav prostor. Nadalje, tu je i potvrda da je Krist
vjerni svjedok Bozjeg djelovanja prema svima, pa ¢ak i prema neprijateljima Bozjim. Isus je
solidaran s ljudskim stanjem u tamnici groba. Isusov silazak u carstvo mrtvih Cesta je tema
kr§¢anske literature, a osobito apokrifnih spisa (npr. Nikodemovo evandelje, Bartolomejevo
evandelje). U danaSnje vrijeme ova teoloska tema nazalost nije toliko istaknuta u liturgiji Crkve.
Kao da se ne uocava njen teoloski znacaj i domet. Uvjerenje o Kristovom silasku u carstvo
mrtvih naslo je svoje mjesto u Apostolskom vjerovanju te u jednoj od euharistijskih molitvi.
Cetvrta euharistijska molitva navodi: “Slave¢i spomen-cin svoga otkupljenja, spominjemo smrt

Kristovu i njegov silazak u carstvo mrtvih...”.

Gotovo nikad se ne moli u liturgiji primjer Apostolskog vjerovanja, a ni Cetvrta
euharistijska molitva nije previSe prisutna. Mozda se upravo zbog toga ne shvaca smisao dana

Velike subote. Sva je paznja usmjerena prema uskrsnom bdjenju i najavi radosti zbog

49 Jean Galot, Isus Osloboditelj. Soteriologija, Forum bogoslova Pakovo, Pakovo, 1997. str. 358.
%0 Hans Urs von Balthasar: Mysterium Paschale, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb 1993., str. 119.
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uskrsnuéa.®® Ipak, vjera u Kristov silazak u carstvo mrtvih prisutna je u liturgiji ¢asova Velike
subote. Tema silaska prisutna je u Sluzbi ¢itanja, a himni stoZernih ¢asova takoder spominju

Kristov silazak u carstvo mrtvih.

51 Usp. isto, str. 84.
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3. HIMNI STOZERNIH CASOVA VELIKE SUBOTE

Stozerni ¢asovi u liturgiji ¢asova su Jutarnja i Vecernja. Himana ovih ¢asova za Veliku

subotu, zanimljivo na prvi pogled nema u izvorima. Ipak u seriji Patrologia Latina naisli smo na

vazmeni/pashalni(!) himan, kao i neke druge himne pashalnoga vremena. Drevni su po nastanku,

a tradicionalno ih se pripisuje sv. Ambroziju.®® Ritmi¢ki su potpuno identi¢ni nagim dvama

himnima. Tekstovi himana iz PL sadrze strofe obaju nasih himana, doduse ne onim redom kako

ih nalazimo u nagem Casoslovu. Svakako tekstualna usporedba nam je otkrila da su nasi himni

redakcijski prilagodeni ili mozda bolje kazati da su kompilacija odredenih dijelova recenih

drevnih himana. Liturgijska obnova Drugoga vatikanskoga sabora dakle koristi te himne, tj.

kompilacije strofa, kao himne stozernih ¢asova Velike subote. Nama je ipak najvazniji element

himana njihova teoloska poruka, odnosno u svjetlu Pashalnoga otajstva, poruka Uskrsne nade.

Za jednostavniju usporedbu donijeli smo usporedno latinski tekst i hrvatski prepjev.

Otkupitelju ljudi svih,

U suzama ti pjevamo:
Oprosti, Spase, Gospode,
I sve nas blago pomiluj.

Ti snagu davla dusmanskog
Unistavas po krizu svom,
1 zato kriz ko vjere stijeg
Na celo svoje stavljamo.

Odgoni od nas sveudilj
Dusmana naseg nastraj,
Nek tvoja krv nas ocuva
Od kobnih vrazjih ozljeda.

Ti radi nas si sasao

U tamu groba ledenog,
Da sve nas, smrti predane,
Zivota darom obdaris.

52 Hymni s. Ambrosio attributi, u: Patrologiae cursus completus. Series Latina, sv. 17, 1205-1206.

Jutarnja®

Tibi, Redémptor omnium,

hymnum defléntes canimus;

igndsce nobis, Domine,
ignosce confiténtibus.

Qui vires hostis véteris
per crucem mortis conteris,
qua nos vexillum fidei,
fronte signati, férimus,

1llum a nobis iugiter
repéllere dignaveris,

ne possit umquam lcedere
redémptos tuo sanguine.

Qui propter nos ad inferos
descéndere dignatus es,

ut mortis debitoribus

vitee donares munera,

%3 Latinski tekst himana donosimo prema: Officium Divinum, ex decreto sacrosancti (ecumenici) concilii Vaticani I
instauratum auctoritate Pauli pp. VI promulgatum, Liturgia horarum Il. luxta ritum romanum, editio tipica altera,

Libreria editrice Vaticana, 2000., a hrvatski tekst prema: Bozanski casoslov, obnovijen prema odluci Svetoga
ekumenskoga sabora drugoga vatikanskoga, a proglasen viaséu pape Pavia VI., KrS¢anska sadas$njost, Zagreb,

$2012.
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Kad jednom svijetu bude kraj
Sto ti ées ga dosuditi,

Po zaslugama vjerne ces

Za pravednost nagraditi.

Nek rane tvoje, Spase nas,

Lijek budu dusi ranjenoj,

Da s Ocem, s Duhom Presvetim
Svu vjecnost tebe hvalimo. Amen.

Tu es qui certo témpore
daturus finem sceculo,
iustus cunctérum meérita
remunerdtor statues.

Te ergo, Christe, queesumus,
ut nostra cures vilnera,
qui es cum Patre et Spiritu

laudandus in perpétuum. Amen.

Vecernja

Ti vrelo naseg spasenja,
Otkupitelju svijeta sveg,
Nauci svoje vjernike

U krizu da je ponos nas!

Ti smréu smrt si svladao,
Zivotom Zivot stekao,

I kneza smrti lukavog
Zasvagda si pobijedio.

Ti tijelu svome umornom
U grobu dade pocinka.
Ti vrata pakla zakljuca,

I oslobodi robove.

Sad zdesna Ocu proslavljen
Zrtveni blistas Jaganjac:

O svrni mili pogled svoj

Na krvlju tvojom oprane.

Daj za tobom da stupamo
Neporocni i radini;

U borbi protiv napasti
Nek kriz nas sveti zastiti.

Sva slava tebi, Isuse,

Sa Ocem, s Duhom Presvetim:
Udijeli nam u vjecnost svu
Uzivat kriza plodove. Amen.

Auctor salutis unice,
mundi redémptor inclite,
rex, Christe, nobis annue
crucis fecundee gloriam.

Tu morte mortem diruens
vitamque vita ldrgiens,
mortis ministrum subdolum
deviceras didbolum.

Piis amoris drtibus
somno sepulcri traditus,
sedes recludis inferi
patrésque dicis liberos.

Nunc in Paréntis déxtera
sacrdta fulgens victima,
audi, precamur, vivido
tuo redémptos sanguine,

Quo te diebus omnibus

puris sequéntes moribus,
advérsus omnes impetus
crucis feramus labarum.

Patri, tibi, Paraclito

sit cequa, lesu, gloria,

qui nos crucis victoria
concédis usque pérfrui. Amen.
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3.1. Tema smrti i silaska u podzemlje

Naravno da je u cjelokupnoj liturgiji casova Velike subote (ne samo u himnima) prisutna
tema Kristove smrti i silaska u podzemlje. Dapace, mozemo je smatrati Leitmotivom liturgije
Velike subote. Drugo c¢itanje u Sluzbi Citanja donosi spomenutu “Drevnu homiliju” u kojoj
nepoznati pisac opisuje Kristov silazak u podzemlje: “Zemlja se prestrasila i zasutjela, jer je Bog
u tijelu usnuo i probudio pomrle od pocetka svijeta. Bog je umro u tijelu i oZivio podzemlje.”>* U
nastavku se opisuje Kristov dijalog s Adamom. Krist je Bog, ali je radi Adama i svih grjeSnika
postao sin ¢ovjeka. Radi ljudi je doSao na zemlju i pod zemlju, postao bespomoéan covjek
ubrojen medu mrtvace. Krist se obraca upravo Adamu jer njegova smrt i uskrsnuce koje ¢e
uslijediti oznacuju novo stvaranje. Tako se nepoznati pisac vise puta referira na knjigu Postanka.

Himan Jutarnje u ¢etvrtoj strofi donosi temu smrti, koja je takoder opisana slikom “silaska”.

Ti radi nas si sasao Qui propter nos ad inferos
U tamu groba ledenog, descéndere dignatus es,
Da sve nas, smrti predane, ut mortis debitoribus
Zivota darom obdaris. vitce dondres munera.

Hrvatski prijevod spominje silazak u grob, dok je u latinskom originalu tema silaska jo$
istaknutija. Latinski tekst spominje silazak ad inferos. Inferus je prilog koji u latinskom oznacava
ono §to je dolje, a imenica inferi, orum, m. koja je u mnozini, 0znacuje pokojnike i podzemni
svijet. Kristova smrt nije, dakle, samo silazak u smrt, ve¢ i silazak k pokojnima koji su umrli
prije i koji su po Zidovskom shvaéanju u seolu, svijetu sjena. Taj podzemni svijet spominje se i u

trecoj strofi himna Vecernje:

Ti tijelu svome umornom Piis amooris artibus
U grobu dade pocinka somno sepulcri traditus,
Ti vrata pakla zakljuca sedes recludis inferi
I oslobodi robove. patrésque dicis liberos.
5 Casoslov rimskog obreda sv. |l., Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2012., str. 359. (drugo &itanje sluzbe &itanja

Velike subote)

21



Krist je predan, odnosno ,,prenesen u san groba“ — somno sepulcri traditus. Ponovno se
spominje pojam inferi, i to u kontekstu zaklju¢avanja vrata, odnosno sjedista — sedes pakla,
podzemnog svijeta. Domoci se vratd oznacava u biblijskom jeziku gospodarenje gradom, npr.
»- - -1VOJi Ce potomci osvajati vrata svojih neprijatelja“ (Post 22,17), a u tom se kontekstu govori 1
oslobodenju zarobljenika (Ps 107, 16; Iz 45,2). Zadobiti kljuCeve vratd znaci preuzeti vlast.
Analogno se govori 0 vratima seola ili smrti ¢ije kljuCeve Krist svojom smréu uzima u posjed:
,,A on stavi na me desnicu govore¢i: »Ne boj se! Ja sam Prvi i Posljednji, i Zivi! Mrtav bijah, a
evo zivim u vijeke vjekova te imam klju¢e Smrti i Podzemlja.” (Otk 1, 17b-18). Isus koji je
stekao klju¢ Smrti i Podzemlja jest pobjednik nad zIlim.*® U oba himna vidljiva je napetost
izmedu prva dva i1 zadnja dva stiha. To je napetost izmedu zivota i smrt. Kristova smrt i silazak u

podzemlje kao plod donosi nam zivot, spasenje i oslobodenje.

3.1.1. Kristovo stanje u smrti

Jedno od pitanja kojim su se crkveni oci bavili jest koje je bilo Isusovo stanje u smrti.
Ve¢ spomenuta prva Petrova poslanica navodi kako je Krist ,,ubijen doduse u tijelu, ali oZivljen u
duhu“ (1 Pt 3, 18). Pisac himna navodi kako je Krist ,tijelu svome umornom u grobu dao
podinka“. U pitanju je stanje u kojem se Krist nasao nakon svoje smrti. Cini se da je piscu himna
poznato ovo pitanje jer je u prva dva stiha jasno naznaceno kako je Kristovo tijelo mrtvo i po¢iva
u grobu. U isto vrijeme iduca dva stiha potvrduju kako je Krist Ziv i djelatan jer zakljucava vrata
pakla i oslobada robove. Ne postoji vremenska razlika izmedu Kristove smrti 1 ozivljenja.
Biblijski pisac, a kasnije i1 crkveni oci Kristovu smrt radije prikazuju na dva razlicita plana pa
tako govore o stanju tijela i stanju duha. Kristov duh u stanju smrti odvojen je od tijela pa on svoj
spasonosan navjestaj donosi duhovima, odnosno duSama koje su odvojene od tjelesa. Krist
izvr$ava svoje poslanje mrtvima snagom istog usuda s njima preuzimajuci njihovo stanje kako bi

ih oslobodio tog istog stanja.*®

Sljedece pitanje koje se postavlja kada se radi o Kristovom silasku u podzemlje tice se

njegove aktivnosti u podzemlju: Kome je Krist propovijedao i koga je oslobodio? Da bismo o

% Jean Briére, «Vrata», U: Rjecnik Biblijske teologije, ur. Xavier Leon-Dufor, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1969,
st. 1456-1458.
% Jean Galot, Isus Osloboditelj. Soteriologija, Forum bogoslova Pakovo, Pakovo, 1997. str. 334.-336.

22



tome promisljali u nastavku donosimo drugu strofu himna Jutarnje na samu svetkovinu Uskrsa, a

koji se moze moliti tijekom vazmenog vremena do UzaSas¢a:

Oslobodene oceve Rex ille dum fortissimus

Iz tamnog smrtnog podzemlja De mortis inférno specu

U svijetli Zivot izvodi Patrum sendtum liberum
Nebeski kralj svemogudi. Educit ad vitee iubar.

U latinskom izvorniku u oba se himna radi o oslobodenju ,,o¢eva“ (patres) dok je u
hrvatskom prijevodu u himnu Veéernje Velike subote prevedeno ,robovi“.® Sto se tide
propovijedanja u podzemnom svijetu, tu se misljenja teologa razilaze. Javlja se pitanje koji su to
»duhovi u tamnici (usp. 1 Pt 3,19) kojima je Krist otiSao propovijedati. Postojalo je misljenje da
se radi o pobunjenim andelima iz knjige Postanka (Post 6, 1-4). To se tumacenje oslanjalo na
raznim tumacenjima knjige Henoha. Cini se ipak da se izraz ,,duhovi u tamnici“ prije odnosi na
ljude proslih narastaja, nego li na andele. Osim toga, propovijedanje palim andelima ne bi imalo
nikakva smisla jer ono upucuje na nakanu oslobodenja koja se na njih svakako ne moze
primijeniti.® Pocetkom 3. stolje¢a Klement Aleksandrijski tumacio je navedene retke Prve
Petrove poslanice da bi naznacio kako je Krist, u Sutnji Velike subote, siSao mrtvima kako bi
posljednji put ponudio spasenje pokojnicima od Noinih dana. Sveti Augustin pak u 5. stolje¢u
ponudio je drugaliju interpretaciju. On uopée ne smatra kako se ovo odnosi na Kristovo
propovijedanje u Casu smrti na Veliku subotu, ve¢ govori kako je Krist upotrijebivsi svoje
predegzistentno bozanstvo propovijedao antiCkom svijetu posredstvom Noe. Pritom je nagovarao
zle da se obrate prije nego ih odnese poplava osude. Sveti Robert Belarmin u 17. stolje¢u
ponovno je povezao ove retke s Velikom subotom tumaceci kako je Krist siSao k mrtvima kako
bi objavio spasenje onim greSnicima koji su se pokajali neposredno prije pocetka poplave. Neka
moderna tumacenja smatraju da se ovi redci viSe usredotoCuju na Kristov uzlazak nego li na
silazak u carstvo mrtvih. Krist se pri uzlasku samo pokazao kao pobjednik skupini demona

zatvorenim u tamnici.>®

5" Doduse u svjetlu staroslavenskoga jezika, izraz rob ne mora ovdje nuzno imati znadenje koje ovaj pojam nosi u
suvremenom hrvatskom jeziku. Rob odnosno rabé izvorno u staroslavenskom znaci sluga.

%8 Usp. Jean Galot, Isus Osloboditelj. Soteriologija, Forum bogoslova Bakovo, Pakovo, 1997. str. 342.-343.

59 Usp. The new Testament with introduction, Commentary, and Notes, ur. Scott Hahn - Curtis Mitch, Ignatius Press,
San Francisco, 2010., str. 456.
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Himni svakako ne govore o ,,duhovima u tamnici®, ve¢ jasno isticu da je Krist iz
podzemlja oslobodio ,,oCeve* (patres). Koga pisac himana naziva ,,o¢evima“? Krist je siSao u
boraviste mrtvih, koje sveto pismo naziva podzemljem, seolom ili hadom. To je stanje svih
mrtvih u ocekivanju Otkupitelja, bez obzira na njihovu pravednost, $to ne znaci da im je udes
istovjetan. Svojim silaskom k mrtvima Isus oslobada svete duse koje su cekale otkupitelja u
krilu Abrahamovu. Krist nije nad pakao siSao da oslobodi proklete, nego da oslobodi pravedne
koji su mu prethodili. Upravo su te svete duse koje su ¢ekale otkupljenje one koje himan naziva
,»ocevima®“. Propovijedanjem u podzemlju otkupiteljsko se djelo proteze na sve ljude svih

vremena i svih mjesta, jer svi koji su spaseni postali su dionici otkupljenja.°

O oslobodenju oceva iz Seola na poetican nacin progovara sv. Efrem Sirac (4. st.) u
jednoj od svojih pjesama. On donosi razgovor Smrti i Krista koji silazi u seol po svoje mrtve.
Smrt podrugljivo govori Kristu kako je mnoge mudrace, proroke, svecenike i kraljeve
nagomilala u kutove seola. Nije susrela jedino Iliju i Henoka koji su uspjeli pobjeci na nebo.
Smrt se hvali kako je njena mo¢ nad svim moguéim stvorenjima i1 na koncu pita Krista kako ju
njegov kriz moze pobijediti. Posto smrt zavrs$i svoj podrugljivi govor, zacuje se bucan glas
Gospodinov, te se grobovi pocinju otvarati. Svjetlost prodire u tamu seola koja je do tada nikad
nije ugledala. Smrt na koncu usporeduje staru i novu Pashu govore¢i: ,,Moze§ 1i se vratiti u
Mojsijevo vrijeme? On mi je priredio jednu gozbu: jer mi jaganjac u Egiptu prinese prvine svake
kuce; gomile i gomile prvorodenaca bijahu nagomilani na vratima Seola. Ali taj Jaganjac sa
gozbe opljackao je Seol, uzimajuci desetine svojih mrtvih 1 noseci ih daleko od mene. Onaj je
jaganjac ispunio grobove za mene, a ovaj prazni grobove koji su bili napunjeni.<®. Starozavjetna
Pasha o kojoj ¢itamo u knjizi Izlaska (Izl 12) svoje ispunjenje pronalazi u vazmenoj noci, u

Novoj Pashi - Isusu Kristu koji uskrsnu¢em pobjeduje smrt i daje Zivot svima.

Postoje neki teoloSki zastupnici i protivnici izraza descendus ad inferna/infernos.
Pozivaju se na argument da bi silazak bio radnja koju moZe izvoditi samo netko tko je Ziv, a ne
mrtav. U simbolu vjere prvotno se samo pojavljivala izreka o pokopu na tri dana i uskrsnucu.

Smatralo se dovoljnim naglasiti Kristovu smrt i njegov boravak s mrtvima, odnosno solidarnost s

80 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA (ur. hrv. izdanja), Katekizam Katolicke Crkve, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 1994., br. 633-634
61 Usp. Efrem il Siro, L arpa dello Spirito, Lipa Edizioni, Roma, 1999., str. 54.-63.
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mrtvima. Ipak prva Petrova poslanica u 3,19 govori da je Isus “otiSao propovijedati duhovima
koji su se nalazili u tamnici”. Silazak u podzemlje, odnosno katdBacic ima svoju suprotnost u
izrazu koji oznacava uzaSas¢e na nebo, a to je avéPaocig. Potrebno je stoga zapaziti da se i1
uskrsnuée i uza$asée u prvom redu opisuju kao pasivan dogadaj: aktivno djeluje Bog (Otac).5?
Spasiteljev odlazak u carstvo mrtvih i boravak s mrtvima moze se promatrati kao trinitarni
dogadaj. Krist tim silaskom do kraja izvrSuje nalog spasenja koji je primio od Oca. Otac koji u
svijet Salje Sina i po njemu sve spasava umjesto da sudi, Sinu predaje sav sud. Budu¢i da je tako,
ucovjeceni sin mora uci i u pakao (kao zadnju posljedicu ljudske slobode) i iz kaosa koji tamo
vlada izbaviti duse svojih izabranih. Krist kroz pakao moze prosetati jer ga ne prijecCe okovi

grijeha te je on slobodan medu mrtvima. Prema Tomi Akvinskom, ovaj Kristov prolazak kroz

pakao znaci “uzimanje u posjed” - pakao ubuduce pripada Kristu.%®

Mnoge su rasprave nastale oko znacenja Kristova silaska u carstvo mrtvih. Visoka je
skolastika pretpostavljala postojanje Cetiri podzemlja: pretpakao, CistiliSte, pakao nekrStene djece
1 istinski vatreni pakao. Raspravljalo se o pitanju koliko je duboko Krist siSao i dokle se prosirilo
njegovo spasenjsko djelovanje. % Nas zanima $to za vjernika znaci silazak u podzemlje.
Podzemlje u svakom sluéaju oznaava smrt i BoZju odsutnost. Covjek grijehom svaki put zapada
u smrt, ali vjerujuéi da je Krist siSao u podzemlje znamo da njegova mo¢ djeluje i ondje.
Ukratko, silaziti s Kristom u podzemlje znaci nadati se protiv svake nade, vjerovati da ¢e Bog
razoriti neuklonjivost smrti koja je posljednja utvrda neprijateljske sile. Sveti Grgur Veliki
usporeduje Kristov silazak u podzemlje s njegovim duhovnim silascima u dubine izgubljenih
srdaca. Silaziti s Kristom u smrt zna¢i ne gubiti vjeru ni u onim trenutcima kada osje¢amo
napustenost od Boga, poput raspetog Krista na krizu koji vjeruje i dok vapi: “BoZe moj, BoZze

moj, zasto si me ostavio?”®°

62 Usp. Hans Urs von Balthasar, Mysterium Paschale, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb 1993, str. 121.
83 Usp. isto, str. 145.-146.

64 Usp. isto, str. 147.

8 Usp. Marko Babié, Sutnja Velike subote, u: Sluzba Bozja, 53 (2013.) 1, str. 89.
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3.2. Tema kriza

3.2.1. Otkupljenje po krizu

Pocetne strofe himna Jutarnje i Vecernje povezuje motiv otkupljenja. Oni se obracaju
Kristu otkupitelju i u nastavku razlazu motive otajstva otkupljenja. Kod crkvenih otaca ne postoji
pokusaj sustavnog tumacenja otkupljenja. Takav ¢e se pojaviti tek u srednjem vijeku sa svetim
Anselmom Canterburyjskim i njegovim djelom Cur Deus Homo. Crkveni oci pokusali su
osvijetliti pojedine elemente otkupljenja: Kristova pobjeda nad demonom, spasenjska uloga
utjelovljenja, nauka o zrtvi. Oci u otkupiteljskom djelu naglasavaju oslobodenje ljudskog roda od
mo¢i Sotone. Krv Kristova ponekad je predstavljena kao cijena demonu kojemu smo prodani
zbog svojih grijeha. lako je kasnije takva teza u teologiji napustena, neko je vrijeme bila
prisutna.®® Svi navedeni motivi koje crkveni oci spominju prisutni su u prve tri strofe himna

Jutarnje:

Otkupitelju ljudi svih,

U suzama ti pjevamo:
Oprosti, Spase, Gospode,
| sve nas blago pomiluj.

Ti snagu davla dusmanskog
Unistavas po krizu svom,
1 zato kriz ko vjere stijeg
Na celo svoje stavljamo.

Odgoni od nas sveudilj
Dusmana naseg nasrtaj,

Nek tvoja krv nas ocuva
Od kobnih vrazjih ozljeda.

Tibi, Redémptor omnium,
hymnum defléntes canimus;
ignosce nobis, Domine,
ignosce confiténtibus.

Qui vires hostis véteris
per crucem mortis conteris,
qua nos vexillum fidei,
fronte signati, férimus.

1llum a nobis iugiter
repéllere dignaveris,

ne possit umquam lcedere
redémptos tuo sanguine.

Otajstvo otkupljenja prisutno je i u himnu Vecernje na pocéetku kojeg se Krista naziva
,vrelom naSeg spasenja® 1 ,,Otkupiteljem svijeta sveg®. Tako himni ispovijedaju vjeru Crkve u
jedinu 1 kona¢nu Kristovu Zrtvu koja ostvaruje konacno otkupljenje. Bogosluzje krS¢anske
zajednice uvijek je u tijesnom odnosu s tim Kristovim djelom.®” Bozja rije¢, oko koje se
zajednica vjernika sabire, uvijek je usmjerena na spasonosne Bozje zahvate u povijesti. Vazmeno

bdjenje Velike subote donosi niz €itanja koja opisuju ta Bozja djela, a liturgija ¢asova toga dana

% Usp. Jean Galot, Isus Osloboditelj. Soteriologija, Forum bogoslova Pakovo, Pakovo, 1997., str. 213.
67 Usp. Ante Crnéevié: Liturgija crkve — ispunjenje u spomenu, u: Zivo vrelo 35 (2018) 10, str. 9
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najavljuje otajstvo koje ¢e se u vazmenoj no¢i proslaviti. lako je, kako je ve¢ spomenuto,
liturgija Velike subote obiljezena tiSinom i iS¢ekivanjem, u himnima je implicitno ve¢ prisutna
radost uskrsnuéa jer je smrt u povijesnom tijeku zbivanja ve¢ pobijedena. U prvoj strofi himna
Jutarnje prevladava jos uvijek korizmeni pokornicki duh: U suzama ti pjevamo: / Oprosti, Spase,
Gospode. Tako himan ne donosi nikakve znakove radosti, jer za to jo$ nije vrijeme, druga strofa
ipak navijesta Kristovu pobjedu na krizu. Teologija slave kriza kao da je na neki nacin ve¢
prisutna. Krist je predstavljen kao pobjednik (unistava snagu davla), a kriz je predstavljen kao
stijeg vjere. Pobjedonosni motivi prozimaju i himan Vecernje koji u drugoj strofi navodi: Ti
smrcéu smrt si svladao. Vjernik tako uvijek zivi u nadi uskrsnuca, unato¢ tomu Sto tijekom Velike

subote razmatra ponajprije Kristovu smrt.

3.2.2. Simbolizam krizZa

Kriz po kojem je pobijedena smrt postaje znak Kristovih vjernika. Himan Jutarnje
navodi: [ zato kriz ko vjere stijeg | Na celo svoje stavljamo. Kriz je najosnovnija i najéeSca
kr§¢anska molitva od dana kad je crkva utemeljena. Prvi kr§¢anski mucenici €inili su znak kriza
dok su odlazili u smrt. Najraniji izvjestaji navode da su krsc¢ani palcem ¢inili znak kriza na
svojem cCelu, a ¢inili su ga i na raznim predmetima (npr. hrana, sakramentalne stvari). Tijekom

stolje¢a razvili su se razni nacini na koje se pravio znak kriza.®

Naznake o krizu kao znaku spasenja prisutne su ve¢ u Starom zavjetu. U knjizi proroka
Ezekiela Jahve Salje covjeka odjevena u lan da prode Jeruzalemom i znakom tau (T) obiljezi ¢ela
onih koji ¢e biti postedeni od suda unistenja (usp. Ez 9,4-7). Crkveni otac Origen smatra da ovo
proroStvo anticipira smisao spasonosnog Kristova kriza. Takoder, on svjedoci da se krS¢ani
Zznamenuju krizem (tau) na Celima prije rada ili molitve. Znak kriza biljeg je spaSenih i
otkupljenih. On je sinteza svega kri¢anskog vjerovanja i izraz viere u kona¢no spasenje.®® Danas
je izrazito naglaSena opasnost da se kriz razdvaja od Krista. On naZalost gubi znacenje 1 svodi se
na obi¢ni ures, poklon ili nakit. Potrebno je zbog toga promisljati o teologiji kriza, o Kristu

Bogocovjeku koji radi ¢ovjeka odlazi na kriz.

88 Usp. Scott Hahn, Znakovi Zivota. Tumacenje katolickih vjerovanja, poboznosti i obicaja, Verbum, Split, 2011., str.
31.-32.

89 Usp. Ivica Zizi¢, Slava kriza. Simboli i slike viere u ranokrs¢anskoj kulturi, Kriéanska sada$njost, Zagreb, 2017.,
str. 105.
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Kriz je u umjetnosti 1 misli krS¢anskih autora tijekom povijesti dozivljavan na razne
nacine. U najstarijim prikazima raspeti je Krist odrazavao vise pobjedu nego li muku kriza. Krist
na krizu shvacéan je ponajprije kao pobjednik nad smréu, a kriz je predstavljen kao prijestolje
slave, tron na koji se Krist uspeo da bi zakraljevao. Takav nacin razumijevanja i prikazivanja
kriza naziva se teologijom slave. U srednjem vijeku paZnja se viSe usmjeruje na Kristovu muku
te se naglaSava realnost Kristove smrti ¢ime se pocinje razvijati teologija patnje. Vjernicki
osjecaj sve se vise zanima za Krista “Covjeka boli”. I danas su ljudi skloniji stvarnost kriza
promatrati pod vidom Kristova trpljenja, njegovih rana i smrti. NaSe poboznosti ispunjene su
govorom 0 preteskom krizu, gorkoj muci, nemilom bicevanju, okrutnoj smrti... Ljudima je
zasigurno lakSe zbliziti se s Kristom patnikom, nego li s Kristom proslavljenim. Patnja je ipak
stvarnost koja na ovaj ili onaj nacin pogada svakog Covjeka. Mole¢i ovaj himan bilo bi dobro
promisliti §to kriz koji “kao vjere stijeg na ¢elo svoje stavljamo”, zna¢i meni kao kr$¢aninu.
Kako ja shvac¢am i prihvacam Kristov kriz i kako se u paradoksu kriza ogleda snaga moje osobne

vjere.”®

Himan Vecernje jo$ viSe progovara o krizu. Motiv kriza prisutan je u prvoj, petoj i Sestoj

strofi:
Ti, vrelo naseg spasenja, Auctor salutis unice,
Otkupitelju svijeta sveg, mundi redémptor inclite,
Nauci svoje vjernike rex, Christe, nobis annue
U krizu da je ponos nas! crucis fecundee gloriam.
(..) ()
Daj za tobom da stupamo Quo te diébus omnibus
Neporocni i radini; puris sequéntes moribus,
U borbi protiv napasti advérsus omnes impetus
Nek kriz nas sveti zastiti. crucis feramus labarum.
Sva slava tebi, Isuse, Patri, tibi, Pardclito
Sa Ocem, s Duhom Presvetim: sit aequa, lesu, gloria,
Udijeli nam u vjecnost svu qui nos crucis victoria
Uzivat kriza plodove. Amen. concédis usque pérfrui. Amen.

U prvoj strofi molimo Gospodina da nas nauci da je u krizu ponos nas. Sli¢no kao u
himnu Jutarnje, ova strofa moze biti poticaj da kriz ne bude samo izvanjski znak koji obiljezava

vjernike, vec je Citav zivot krS¢anina protkan krizem. Gesta kriza nalazi se na samom pocetku

 Usp. Ante Crnéevi¢-Ivan Sasko, Na vrelu liturgije, Hrvatski institut za liturgijski pastoral (HILP), Zagreb, 2009.,
str. 414.-423.
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krS¢anskog zivota, u obredu inicijacije. Takoder, ta je gesta prisutna i u pogrebnim obredima 1
kod blagoslovina. Ranokrs¢anska liturgija i umjetnost pokazuju kako su se krs¢ani tim simbolom
ponosili. Krsni zdenci gradeni su u obliku kriza da bi oznacili Kristovu muku i uskrsnuc¢e. Nakon
Milanskog edikta, kriz je postao javni krS¢anski znak koji se poc¢eo pojavljivati na stjegovima,
kovanicama, javnim mjestima.’* KriZ je u prvoj strofi himna ponovno prisutan u okviru teologije

slave.

U petoj strofi motiv kriza prisutan je kao zastita u borbi protiv napasti. Snaga Kristova
kriza oCituje se u zivotu vjernika u trenutcima napasti, koju je moguce pobijediti jedino tom
snagom. Svjedocanstva o snazi kriza Kristova nalazimo osobito u Zivotima svetaca. Sv. Franjo
Saleski lijek protiv napasti vidi ponajprije u molitvi, a zatim 1 u krizu: “Ako pak vidi§ da napast
ne popusta, nego naprotiv, jo§ viSe raste, poteci u duhu i zagrli sveti Kriz kao da pred sobom
vidi$§ raspetog Isusa: obecéaj da neces§ pristati uz napast i zamoli ga da ti pomogne, te nastavi
obecavati da neces pristati ma koliko napast potrajala. No dajuéi ta obecanja, ne gledaj napasti u

lice, nego pogled upri u Spasitelja.”’?

Na koncu, motiv kriza pojavljuje se u zavrsnoj strofi nakon doksologije. Ovdje se motiv
kriza nadovezuje na samu doksologiju. Vje¢nost je sastavni dio doksologije. Kao $to je Bog
vje€an, vjecni su i plodovi kriza koje ¢e vjernici uZivati u budu¢em zivotu. Plod je kriza
spasenje, a ono je sveobuhvatno jer se tie svih ljudi 1 svakoga vremena te nadilazi

ovozemaljsko.

"L Usp. Ivica Zizié: Slava kriza. Simboli i slike vjere u ranokrséanskoj kulturi, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2017.,
str. 108.-110.
72 Sv. Franjo Saleski: Filotea. Uvod u pobozni Zivot, Naklada Sv. Antuna, Zagreb, 2009., str. 296.
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ZAKLJUCAK

Vazmeno je otajstvo sredisnji dio kr§¢anske vjere, a Sveto vazmeno trodnevlje srediste 1
vrhunac liturgijske godine. Upravo su himni oni koji uvode i pripremaju duh za odredeno slavlje.
U ovom radu vidjeli smo kako himan nije tek obi¢na slavljenicka pjesma, ve¢ on u poetskoj
formi opjevava smisao blagdana, liturgijskog ¢asa ili liturgijskog vremena. U himnu su sadrzana
otajstva koja u odredeno vrijeme liturgijske godine slavimo. U sredi$tu je himana uvijek Bog,
odnosno osoba Isusa Krista — dovoljno je spomenuti Kristoloske himne u Pavlovim poslanicama,
vjerojatno najstarije himne u kr§¢anstvu. Upravo su zbog jasnoce stihova i ritmi¢nosti himni lako
prihva¢eni medu vjernicima pa su neki od njih postali crkvene pjesme koje vjernici pjevaju
tijekom liturgijskih slavlja. Sv. Augustin u ,,Ispovijestima* emotivno opisuje koliko su ga u dusu
pogodile upravo te crkvene pjesme: ,,Koliko sam plakao slusajuci tvoje himne i tvoje pjesme,
snazno dirnut slatkim glasovima kojima je odjekivala tvoja crkva! Ti su glasovi ulazili u moje
usi, u srce se moje razlijevala istina i odande mi se rasplamsavao osjecaj poboznosti.“™® Ovo
svjedoCanstvo sv. Augustina najbolje svjedoci o snazi himana ¢iji stihovi sadrze istinu i dovode
duse vjernika do istinskog uvira u otajstva krs¢anske vjere. Pjevaju¢i himne moramo biti svjesni
da oni sadrze istinu koja se ponajprije tiCe nas i nasega spasenja. Dana$njem se ¢ovjeku himni
mogu Ciniti neshvatljivi 1 zastarjeli, ali istina koju sadrZe je neprolazna. Svako je otajstvo po sebi
neshvatljivo 1 nikada nije moguce potpuno prodrijeti u njegov smisao. Liturgijskim ¢inima u
Crkvi ta otajstva uvijek iznova slavimo i promisljamo. Upravo je Velika subota dan kada vrijeme
u Crkvi staje, kada smo pozvani zastati 1 razmisliti o otajstvu naSega otkupljenja. Molimo 1
pjevajmo stoga himne promisljaju¢i o njihovom znacenju kako bi himan uistinu postao kliktaj

Bogu i pjesma vjere.

3 A. Augustin: Ispovijesti, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1973., knjiga IX., 6. poglavlje
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