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uvoD

Vrhunac ocitovanja Bozje ljubavi je pashalno otajstvo Isusove muke, smrti i
uskrsnuca. Ustanovljenjem euharistije na Posljednjoj veceri ISus ostaje sa svojima trajno
prisutan poslije svoje smrti. U rije¢ima i gesti ustanove euharistije 1sus anticipira svoju
smrt 1 uskrsnuce te ostavlja samoga sebe pod prilikama kruha i vina, s nalogom da taj
¢in zajednica vrsi u njegov spomen. Euharistija tako postaje srediste okupljanja ne samo
prvih ucenika, nego i svih koji ¢e na njihovu rije¢ u njega vjerovati. Crkva stoga od
samih svojih pocetaka tvrdi kako ne moze postojati bez euharistije, to jest bez Kristove
prisutnosti, jednako kao $to nema autenticnog euharistijskoga slavlja bez i mimo Crkve.
Odnos izmedu Crkve i euharistije je reciprocan, na milosni i sakramentalni na¢in. Crkva
je, koliko god izgledala samo povijesna i ljudska stvarnost, utemeljena i vodena snagom
Duha Svetoga, koji u njoj uprisutnjuje Krista. A bez Krista Crkva ne bi bila ono §to jest:
sakrament spasenja. Zbog toga je euharistija srce i duSa Crkve. Drugim rije¢ima,
euharistija u Crkvi i Crkva u euharistiji uprisutnjuje Kristovo povijesno djelo
otkupljenja, posadasnjuje ga i ¢ini ga dostupnim u nasem vremenu i prostoru.
Euharistijsko zajednistvo oznacava jedinstvo Crkve kao Tijela Kristova. Ono je
nagovjestaj eshatoloske gozbe a euharistijski bogosStovni ¢in je spomen slavlje samoga
Krista, njegovog pashalnog otajstva muke, smrti i uskrsnuca. Euharistijski spomen, kao
bogostovni Cin izraz je Stovanja Oca u skruSenosti, milosrdu, vjeri i poslusnosti, a kao
sakramentalna Zrtva ujedno je istinsko Kristovo sebedarje Ocu i onima koji mu vjeruju

te su pridruzeni njegovu djelu spasenja.

U srediStu teoloskog razmi$ljanja o euharistiji nalazi se otajstvo Kristove
prisutnosti. Naime, Isusove rije¢i na Posljednjoj veceri: “Ovo je tijelo moje koje se za
vas predaje” i “Ova ¢aSa novi je Savez u mojoj Krvi koja se za vas prolijeva”, sa
naputkom “Ovo ¢inite meni na spomen” (usp. Lk 22,19-20, par.) Crkva je od pocetka
razumijevala u smislu osobne Kristove prisutnosti (usp. 1 Kor 11, 17-32) pod
posvecenim prilikama kruha i vina. Kroz povijest liturgije Crkve i teoloskih razmisljanja
razvilo se je viSe tumacenja nacina Kristove prisutnosti u euharistijskim prilikama, koji
su bili odgovor na neke teoloske izazove i krivovjerja, a bili su i do danas jesu uvjetovani

takoder 1 razli¢itim teoloskim tumacenjima otajstva spasenja, odnosno njegova



posadas$njenja u liturgijskom euharistijskom slavlju preko prisutnosti trpec¢ega, odnosno

proslavljenoga Gospodina.

Zelja mi je ovim diplomskim radom dublje zaéi u dva naina razumijevanja i
tumacenja pretvorbe euharistijskog kruha i vina u Tijelo i Krv Kristovu, od kojih se
jedan razvio u Zapadnoj (Katolickoj) Crkvi, posebno u doba razvoja skolasticke
teologije te bio definiran na Tridentskom saboru u Dekretu o euharistiji, a poznat je pod
pojmom transsupstancijacija (pretvorba biti). Drugi pogled na pretvorbu teoloski je
oblikovan posebno u vrijeme ikonoklastickih borbi u Bizantu, te je duboko ucijepljen u
trojstvenu teologiju, a poznat je pod nazivom metabole (promjena). Nadam se da ¢e ovaj
rad takoder pomo¢i boljem shvacanju euharistijskog "realizma" i “euharistijskog
simbolizma”, kao i snaznijem duhovnom proZivljavanju otajstva zajedniStva s Kristom
Spasiteljem u slavlju euharistije, kojega slavi zajednica Crkve, a §to je u konacnici i cilj
ekumenskoga nastojanja: zajedniStvo u euharistiji kao vrhunac ostvarenja Kristove
zelje: “Da svi budu jedno” (Iv 17,22).



1. KRISTOVA PRISUTNOST U EUHARISTIJI

Da bismo se mogli usredotociti na temu ovoga rada, a to je tumacenje euharistijske
pretvorbe, nuzno je na pocetku ukratko izloZiti teoloSku temu Kristove prisutnosti u
euharistiji u smislu utemeljenja u tekstovima Novoga zavjeta, a koji se koncentriraju u
dogadaju Posljednje vecere (usp. Mk 14, 12-31 par.), kada Isus uzima u ruke kruh i vino
kao znakove Novoga saveza. To je ispunjenje Bozjih obecanja u novoj zrtvi Saveza
izmedu Boga 1 ljudi, Zrtvi pomirnici koja donosi otkupljenje. Joseph Ratzinger
objasnjava da kad Isus kaze ,,Ovo je moje tijelo, ovo je moja krv*, on samoga sebe
oznacava kao konacnu zrtvu u kojoj su ispunjene sve Zrtve Staroga zavjeta. U njemu je
prihvaceno ono $to se prije uvijek htjelo, a nikada nije moglo posti¢i: jedinstvo s Bogom.
Bog ne Zeli zrtvovanje zivotinja ni ¢ovjeka jer ih je stvorio za zivot, on Zeli ljubav koja
preobrazava ¢ovjeka, koja ga €ini sposobnim prihvatiti Boga, kojom se prepusta Bogu.
Sada sve zrtve Citave ljudske povijesti postaju kao pocetni ¢ini koji su sada do kraja
ispunjeni. Ono $to se htjelo posti¢i zrtvom — dar Bogu, jedinstvo s Bogom — dogada se
sada u Isusu Kristu, u njemu koji Bogu ne daje nesto nego samoga sebe, a po sebi i sve

nas.!

Isus na Posljednjoj veceri takoder slavi i oprostajnu gozbu sa svojim ucenicima.
Ona je dovrsetak onih gozbi kojima je za svoga javnoga djelovanja upuéivao na narav
Kraljevstva Bozjega i na radost zajednistva ljudi s Bogom, ali je ona 1 predoznacenje
konaéne, eshattoloske gozbe.? Naime, prorocke knjige SZ mesijansku gozbu povezuju
s perspektivom Novoga saveza (usp. 1z 55, 1-3), kojoj odgovara eshatoloska, odnosno
univerzalna gozba (1z 25, 6-10). Mudrosne knjige malo pomicu perspektivu prema gozbi
za stolom Mudrosti (Izr 9, 1-6), na kojoj je sam Bog izvor Zivota i blagoslova, a koja je
pocelo obnove covjeka i Saveza. Lako je uociti povezanost Isusovih rijeci sa rije¢ima
pjesama o Sluzi Jahvinom iz Knjige proroka lzaije (usp. 1z 53). On trpi za mnoge i time

pokazuje da se u njemu ostvarilo ocekivanje mesijanskoga vremena i kona¢nog dolaska

1 Usp. J. RATZINGER, Bog je s nama. Euharistija. srediste Zivota, Verbum, Split, 2004., str. 27-28
2 Usp. C. TOMIC, Tajna vjere, Provincijalat franjevaca konventualaca, Zagreb, 1981., str. 33-38.



spasenja.® Tome treba pridodati i tekst proroka Jeremije (Jr 31,31) o novome Savezu
koji viSe nece biti navezan na tjelesno podrijetlo od Abrahama, ni na zakon, nego ¢e
nastati iz dara Bozje ljubavi, koja se u Isusu ocitovala, a on svoje u¢enike na Posljednoj

veceri ¢ini dionicima toga dara.

1.1. Ustanova euharistije

Na pocteku navedimo rije¢i pape Benedikta XVI.: ,,Za ustanovljenje euharistije
nije dovoljna samo Posljednja vecera. Jer rijeci §to ih Isus na njoj izgovara anticipacija
su njegove smrti, preobrazba smrti u dogadaj ljubavi, preobrazba besmisla u smisao koji
se za nas otvara. Ali to onda takoder znaci da ove rijeci zadobivaju svoju tezinu i SVOje
stvarateljsko obiljezje onkraj granice vremena ne samo time $to ne ostaju puke rijeci
nego bivaju potvrdene njegovom stvarnom smrcu. | opet bi ova smrt ostala prazna (...)
ponistila bi i rije¢i da nije doSlo uskrsnuce u kojem je postalo vidljivo da su ove rijeci
izreCene s bozanskom punomocu; da je njegova ljubav uistinu toliko snazna da seze
dalje od smrti. Tako ovo troje ide zajedno: rije¢, smrt i uskrsnuce. I ovu trojednost rijeéi,
smrti i uksrnuéa, u kojoj nasluéujemo nesto od tajne Trojstvenog Boga, krS¢anska
predaja naziva ‘pashalni misterij’, uskrsno otajstvo. Samo je ovo troje zajedno ¢ini
cjelinu, samo je ovo troje zajedno istinska stvarnost, i ovo je uskrsno otajstvo izvoriste

iz kojega izlazi euharistija“.*

S jedne strane Cinjenica je da ¢e apostolska Crkva svjedociti Kristovo otajstvo u
svjetlu njegova uskrsnuéa, te u tom istom svjetlu slaviti euharistiju. U tom kontekstu
treba razumjeti 1 tekstove Novoga zavjeta koji se odnose na dogadaj Posljednje veCere
te samu ustanovu euharistije.’ S druge strane treba imati na umu da je Isusom svoju
sluzbu zapoceo 1 obavljao u ozracju zidovskog bogostovnog sustava. U svome
djelovanju Isus nije ustao protiv tadasnjega nacina bogostovlja svoga naroda u hramu i
sinagogi. Svoju je molitvu obavljao u uobi¢ajeno vrijeme zidovske molitve.® U¢enike

uci moliti dajuéi im kao primjer molitvu Oc¢ena$ (Mt 6, 9-13). Ona poducava ucenike

3 Usp. “Gozba” u: X. LEON-DUFOUR, Rjecnik biblijske teologije, Kriéanska sadasnjost, Zagreb 1993,
st. 272-273.

4 BENEDIKT XVI., Bog je s nama. Euharistija srediste zivta, Verbum, Split, 2005., 39-40.

5 Usp. IVAN PAVAO II., Ecclesia de Eucharistia, Verbum, Split, 2003., br. 21-22.

6 Usp. V. ZAGORAC, Kristova sveéenitka sluzba, Zagreb: Kr§¢anska sada$njost, 1997., str. 205-206.
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da je istinsko bogosluzje u proslavljanju Boga i povjerenju u Njega, ali i u ispravnom
odnosu prema bliznjima. Njima valja oprastati jer ¢e jedino na taj nacin i nama biti
oproSteno. Oprastanje, odnosno izmirenje s bliznjima, pretpostavka je prinoSenja

zrtvenog dara (Mt 5, 24).

Kod ustanove euharistiju, Isus se kod blagoslova kruha i vina koristi uobi¢ajenom
zidovskom pashalnom molitvom. Pasha je simbolizirala oslobodenje, no u Kristu ona
poprima istinsko ispunjenje. “Isus je sve stvarnosti Starog zavjeta gledao kao nesSto
provizorno, privremeno, kao navjestaj i pripravu koja nalazi svoje ispunjenje, ostvarenje
U njegovoj osobi. Zato on sebe poistovjecuje s hramom (Iv 2, 14-29) i sa Sabatom,
blagdanom 1 osobito poistovjecuje svoju smrt i uskrsnuce s Pashom. Jer ‘ne mislite da
sam doSao ukinuti Zakon i Proroke. Nisam doSao ukinuti, nego ispuniti’ (Mt 5, 17). Sve
je dakle u Starom zavjetu, pa i stvarnost kulta, slika koja svoje ispunjenje nalazi u
Kristu.“” Novozavjetni izvjestaji o Posljednjoj vederi govore kao o Pashalnoj veceri, §to
se vidi iz posvjedoc¢enih dijelova pashalne gozbe (seder), a to su: blagoslovna molitva
(kidus), lomljenje kruha sa spomenom spasenja, zahvalna molitva (berakah) i hvalbeni
psalmi.® Novost je u tome da je Isus obredne ¢ine pashalne vedere primijenio na samoga
sebe, tako da svoje tijelo izjednacava sa kruhom a ¢asu vina sa svojom krvlju, odnosno

sa svojim zrtvenim predanjem, koje oznacava pomirenje i novi zivot s Bogom.

U Novom zavjetu satuvana su nam i predana Cetiri teksta ("dokumenta") o
ustanovi euharistije. Svi imaju svje vlastitosti, ali 1 zajednicke karakteristike, a to su:
posvjedocCenje ustanove euharaistije u okviru pashalne gozbe; dvostruki obred s kruhom
I vinom; povezanost rijeci ustanove sa Isusovom smréu koja je nadoknada za grijehe;
upucenost prema eshatoloskom ostvarenju Kraljevstva Bozjega. Znacajke Pavlova
(1Kor 11, 23-25) i Lukina izvjestaja (Lk 22, 14-22) su $to je naglasak stavljen na temu
saveza, odnosno Novoga Saveza, koji se ostvaruje zrtvom Sluge Jahvina. Tako se
zacinje 1 Novi narod Bozji, Crkva, kojoj se zrtvovani Krist predaje u euharistijskom daru
kruha 1 vina. Valja istaknuti kako Pavao i Luka donose naglaSenu Isusovu zapovijed:

Ovo C¢inite meni na spomen! Time podcrtava duznost zajednice Crkve da slavi

[AVA ZAGORAQ, Kristova sveéenicka sluzba, Kr¢anska sadasnjost, Zagreb 1997., str. 206-207.
8 Usp. A. REBIC, Biblijski i crkveno-povijesni vidovi euharistije i kriZa, Kr$éanska sadaSnjost, Zagreb,
2005., str. 39-41.
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euharistiju po Kristovu nalogu. Izvjestaji o ustanovi euharistije kod Marka (Mk 14, 22-
26) i Mateja (Mt 26,26-30) uklopljeni su u cjeloviti opis Posljednje vecere, s detaljima
0 njezinoj pripravi i tijeku slavlja. U oba teksta se uo¢ava paralelizam rije¢i izgovorenih
nad kruhom 1 vinom, a naglasen je Zrtveni karakter Isusove smrti. On je, naime, pashalni
jaganjac, zrtva saveza ¢ijom se krvlju Skrope pragovi vjernika, ali i Zrtva pomirnica,
koja donosi otkupljenje narodu od grijeha njegovih. Ovi izvje$taji o ustanovi euharistije

imaju takozvani eshatoloski produzetak.®

Kad Isus ucenicima kaze da je ¢asa koju im pruza “krv saveza” (Mt 26,28), treba
se podsjetiti da je Posljednja vedera bila pashalna gozba, kojom su Zidovi slavili
oslobodenje iz egipatskog suzanjstva, te se sjecali sinajskog Saveza. Izrael je zivio od
saveza s Bogom. Izri¢aj “krv saveza” iz Izl 24,8 stoga jasno povezujemo s izriCajem iz
Mt 26,28, u ¢emu se vidi kako je Isus ispunio i tako priveo kraju cijeli Stari Zavjet. Uz
to, Isus govori o svojoj krvi “prolivenoj za mnoge”. Radi se 0 njegovoj muci i smrti, u
kojoj prolijeva svoju krv za cijeli ljudski rod, za “otpustanje grijeha” (Mt 26,28). To

otajstvo otkupljenja, jednom dogodeno na krizu, nastavlja se sve do svrSetka vremena.

Evandelist Ivan jedini ne donosi rijec¢i ustanove euharistije od svih evandelista ali
to je po svoj prilici stoga $to se on obraca zajednici koja vec prakticira slavljenje
euharistije i ne treba ponavljati tekst ustanove. Ivanovo je evandelje prozeto aluzijama
na euharistiju, na poseban nacin u velikom govoru u sinagogi u Kafarnaumu, nakon
umnazanja kruha kojim je nahranio pet tisuca ljudi. U tom govoru o kruhu zivota (Iv 6)
nalaze se korijeni “euharistijskog realizma”, budu¢i da se Isus poistovjecuje sa kruhom
1 govori o stvarnom blagovanju (“jesti tijelo 1 piti krv”’) kao uvjetu i zalogu vjecnoga
zivota. [ kod Ivana uo¢avamo zrtveno znacenje euharistijskog otajstva, kao i eshatolosku

komponentu, $to je moguce razumjeti tek po prosvijetljenju darom Duha Svetoga.

1.2. Euharistija u apostolskoj Crkvi

% Usp. F. COURTH, Sakramenti, UPT, Pakovo, 1997., str. 234—237; B. TESTA, Sakramenti Crkve,
Kr§c¢anska sada$njost, Zagreb, 2009., str. 125-131; A. REBIC, Biblijski i crkveno povijesni vidovi
euharistije i kriza, str. 42-46.



Vidjeli smo da su bogostovna slavlja Staroga zavjeta povezana s gozbom.
Blagdansko blagovanje je slika blagovanja u hramu, pred Gospodinom, $to upucuje na
eshatolosku stvarnost. Kr§¢ansko zajednistvo u vjeri u Isusa Krista kao Spasitelja i
Gospodina od pocetka je oznaCeno navjeStajem Rijeci (Citanjem Pisma) te prinosom
kruha 1 vina na “Kristov spomen”. Kako se slavila euharistija u apostolskoj Crkvi

moZzemo naslutiti iz Djela apostolskih.

Jeruzalemska zajednica, prema Dj 2,41, brojila je sve do 3000 dusa. Sv. Luka piSe:
“Bijahu postojani u nauku apostolskom, u zajednistvu, u lomljenju kruha i molitvama.
StrahoposStovanje obuzimase svaku duSu: apostoli su ¢inili mnoga ¢udesa i znamenja.
Svi koji prigrliSe vjeru bijahu zdruZeni i1 sve im bijaSe zajednicko. Sva bi imanja i dobra
prodali i porazdijelili svima kako bi tko trebao. Svaki bi dan jednodu$no i postojano
hrlili u Hram, u ku¢ama bi lomili kruh te u radosti i prostodusnosti srca zajednicki
uzimali hranu hvale¢i Boga i uZivajué¢i naklonost svega naroda. Gospodin je pak
danomice zajednici pridruzivao spasenike” (Dj 2,42-47). Ovo “lomljenje kruha” u
radosti 1 prostodusnosti, izraz zajednistva i vjere, o€ito se obavljalo u prvi dan u tjednu,
na spomen Kristova uskrsnuéa.'® To potvrduje i opis euharistijskog slavlja u Troadi (Dj
20, 7-12), na kojemu Pavao, nakon navjesStaja Rijeci, “lomi kruh” u zajednici. I na
drugim mjestima u Djelima apostolskim naslucuje se takoder i slavljenje euharistije, kao
Sto je 6,2 (ustanova dakona), 13,3 (molitva i1 polaganje ruku na Barnabu i Pavla), 16,34
(krStenje tamnicarove obitelji u Filipima, nakon Lidijina obracenja), te 27,35 (Pavao u

oluji na moru ”lomi kruh* na ladi sa 276 dusa, prije brodoloma).!*

Posebno je znacajno svjedoCanstvo iz 1Kor 11, 17-34, gdje se Pavao osvrée na
euharistijsko slavlje u Korintskoj zajednici, koje se vjerojatno odvijalo u zasebnoj kuci
gdje su se takoder okupljali na zajednitke gozbe.'? Dok prekorava nerede koji su se
dogadali, Pavao donosi autoritativni navjestaj o samoj ustanovi euharistije: “Doista, ja
od Gospodina primih §to vama predadoh: Gospodin Isus, one noci kad bijase predan,
uze kruh, zahvalivsi razlomi 1 rec¢e: Ovo je tijelo moje - za vas! Ovo ¢inite meni na

spomen. Tako i ¢aSu po veceri govoreci: Ova ¢asa novi je Savez u mojoj krvi. Ovo Cinite

10 Usp. C. TOMIC, Tajna vjere., str. 124-130.
- Usp. “Euharistija” u: X. LEON-DUFOUR, Rjecnik biblijske teologije., st. 241-244.
12 prema: A. REBIC., Biblijski i crkveno povijesni vidovi euharistije i kriza, str. 49-51.



kad god pijete meni na spomen. Doista, kad god jedete ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt
Gospodnju navjescéujete dok on ne dode. Stoga tko god jede kruh ili pije ¢aSu Gospodnju
nedostojno, bit ¢e krivac tijela i krvi Gospodnje. Neka se dakle svatko ispita pa tada od
kruha jede i iz case pije. Jer tko jede i pije, sud sebi jede i pije ako ne razlikuje Tijela”
(1 Kor 11, 23-29). Crkvena zajednica, dakle, zivi od “Vecéere Gospodnje”, kroz koju
ostvaruje svoju najdublju povezanost s Kristom. Euharistija je jedinstvo s Isusom
Kristom i jedinstvo s Crkvom koje je njegovo Tijelo.™® Ona uprisutnjuje navijestanje do
ponovnog Kristovog dolaska. Takoder je i eshatoloska gozba u kojoj je veé prisutno ono

Sto u konacnici 18¢ekujemo.

Lako je uociti da je u 1 Kor 11 sredi$nja tema stvarna Kristova prisutnost u
euharistijskim prilikama, koja vodi do preobrazbe gresnog i slabog Covjeka u istinsko
vjernika, a pojedine vjernike povezuje u Bozji narod, u Crkvu Kristovu. U euharistiji taj
dar je nacin na koji se uspostavlja osobito zajednistvo Krista i vjernika. U tom daru s
jedne strane vjernik prinosi sebe Bogu na dar, a s druge strane je to Bozji dar samoga
sebe nama. Tako darivanje moze prije¢i u prozimanje gdje vjernik postaje jedno s
Gospodinom. O tome Ivan Pavao II. kaze: “Crkva je od Krista svoga Gospodina primila
Euharistiju ne kao jedan dar, makar dragocjen medu tolikim drugima, nego kao
najizvrsniji dar, jer je dar njega sama, njegove osobe u njegovu svetom covjestvu, kao
i njegova djela spasenja. Ona ne ostaje ograni¢ena aua povijesti buduéi da 'sve ono §to
Krist jest, sve ono §to je ucinio i pretrpio za sve ljude, ima udjela u bozanskoj vje¢nosti

te obuhvaca sva vremena'.”!*

1.3. Isusova nakana

SvjedoCanstva Novoga zavjeta i praksa apostolske Crkve pomazu nam razumjeti

Isusovu nakanu s gestama 1 rije¢ima na Posljednjoj veceri, §to je dovelo do oblikovanja

130 tome vise u: W. KASPER, Sakrament jedinstva. Euharistija i Crkva, Kr¥¢anska sadasnjost, Zagreb
2005., str. 65-68.
14 1WVAN PAVAO II., Ecclesia de Eucharistia, Verbum, Split, 2003, br. 11.



srediSnjega krs¢anskog bogostovnog ¢ina, do slavljenja euharistije kao temeljnog

spomen-slavlja Isusove muke, smrti i uskrsnuca.

No za$to Isus uzima ba$§ kruh i vino kao srediSnji znak “nove gozbe”, te ih
poistovjecuje sa samim sobom 1 svojim darom zivota, Zrtvom koja ¢e uslijediti na
zrtveniku kriza. Kruh i vino su osnovna dobra, potrebna za zivot, ali su i puni
eshatoloskoga simbolizma, jer su povezani uz obe¢anu Bozju budu¢nost. Oni su znak
blagoslova (Post 14,18) i znakovi mesijanske gozbe (usp. 1z 55,2; 1zr 9,5). To su darovi
koji se donose pred Gospodina u Sator Saveza (Izl 25,30; Lev 24, 5-9; 1 Sam 21, 4-6).
Kruh je Bozji dar, plod zemlje i ljudskoga rada. Lomljenje kruha je “naravni sakrament”
zajedniStva, pa tako moze biti 1 znak eshatoloske gozbe. Zato je razumljivo da je

apostolska Crkva nazvala euharistiju upravo “lomljenje kruha”.*®

Uz kruh Isus uzima i ¢asu vina, koja se u pashalnoj gozbi uzima cetiri puta. Sam
pojam kaleza (“ispiti kalez”’) povezan je s Isusovim spasenjskim poslanjem, te tako
ovom slikom Isus prori¢e svoju muku (usp. Mt 20, 22-23; Mk 10, 38-39), koja ¢e imati
otkupiteljski znacaj, jer se njegova krv prolijeva “za oprostenje grijeha”. Buduci da se
obred kaleza u pashalnoj gozbi povezuje s blagoslovom i zahvaljivanjem (euharistein),
¢ini se da je izraz euharistija, koji ¢e kasnije oznaciti cjelovito slavlje, u pocetku bio

povezan uz sam blagoslov kaleza (1Kor 10,16).

Isusovu nakanu u ustanovljenju euharistije mozZemo razumjeti pomnije
promotrivsi éetiri tvrdnje koje nam donose tekstovi ustanove.®

- “Ovo je moje tijelo” - veli Isus nakon Sto je blagoslovio kruh. No §to to znaci?
U starozavjetnoj antropologiji tijelo oznacava cijelu osobu, ponajprije u relacijama
ovoga svijeta. Dati svoje tijelo znaCi darovati svoj Zivot, na primjer za svoje bliznje,
Zrtvovati se za njih.

- “Ovo je moja krv”’ - upucuje na duhovnu stranu Zivota jer se, prema shvacanju
Izraela, u krvi nalazi covjekova dusa. S te strane dati svoju krv znaci dati dusu, svoj

vlastiti identitet. 1z toga proizlazi da su Isusove rijeci nad kruhom i kaleZom zapravo

sinonimi, koji se odnose na istu stvarnost njegova dara, ali s vlastitim naglaskom i

15 Usp. “Kruh” i “Vino” u: X. LEON-DUFOUR, Rjecnik biblijske teologije, st. 461-465; 1414-1417.
16 prema: C. TOMIC, Tajna vjere., str. 74-82; F. COURTH, Sakramenti, str. 240-247.
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vidom. Ocito je da su to Isusovi ucenici jasno razumjeli, kao i simbolicko znacenje
odvojenosti kruha i vina - kao simbola zrtve i smrti.

- “Novi savez” i “oproStenje grijeha” - U kontekstu pashalne gozbe i Zrtve saveza,
te Zrtve pomirenja koja se prinosi za oproStenje grijeha naroda na Dan pomirenja, Isus
ovom svojom gestom 1 rijeCima utemeljuje Novi savez u novoj zrtvi koja je prinos Ocu
za pomirenje gresnika. To je ono §to ¢e se stvarno dogoditi u zrtvi kriza, a na Posljednjoj
veceri je Isus predoznacuje u simbolizmu lomljenja kruha i kalezu vina.

- “Ovo ¢inite meni na spomen”; "Uzmite, jedite; uzmite, pijte!” - jest Isusova
zapovijed. Autenti¢nost te zapovijedi jasno potvrduje najstariji dokument o ustanovi
euharistije (1 Kor 11) u kojemu je ocita izvorna apostolska predaja. Izraz “Ciniti” odnosi
se na radnju, pa je jasno da Isusov spomen nije tek misaoni, nego i obredni. To “Ciniti”
se odnosi na sve radnje: blagoslov, zahvalu, uzimanje i blagovanje. Sam “spomen”
(anamnesis) je objektivno spomen-slavlje (zikkaron). Objekt spomena je Krist, odnosno
njegovo spasenjsko djelo, kako kaze sv. Pavao u svojem autoritativnom tumacenju:

“Svaki put kad jedete kruh i pijete ovaj kalez smrt Gospodnju navjeséujete, dok on ne

dode!” (1Kor 11,26).

Euharistijski spomen u kr§¢anskoj zajednici je “otajstvo vjere”: spomen njegove
muke, smrti, uskrsnuéa i proslave, a sve u ocekivanju paruzije, njegova ponovnog
dolaska u slavi. U tome je Cetverostruko znaCenje: Isusove osobne ljubavi, njegove
zamjenicke smrti (za mnoge), oprastanja grijeha, te dioniStva u novom (eshatoloskom)
savezu. Ili, kako zakljuc¢uje F. Courth: “U predvecerje svoje muke Isus poistovjecuje
kruh i vino sa samim sobom i svojom ljubavlju spremnom na smrt. Po tim darovima
daje ucenicima udio u svom Zzivotu izru¢enom smrti, da im ostavi zivotno zajednistvo
koje nadilazi njegove zemaljske dane. Ovaj novi Savez jam¢i povezanost koja ima

dovrienje u Ocevu kraljevstvu.”

U Ivanovu evandelju Isus veli: “Ako ne jedete tijela Sina Covjedjeg i ne pijete
krvi njegove, nemate zivota u sebi” (v 6,53). Istinski zivot u zajednistvu Boga i Covjeka
dostupan je u sakramentu tijela Uskrsloga, odnosno euharistiji. Isus povezuje dar vlastita

Zivota u vazmenom otajstvu s darom Duha koji ¢e biti podijeljen njegovim u€enicima

17 E. COURTH, Sakramenti, str. 246.
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(usp. Iv 16,7). Duh Sveti bio je najprije poslan kao dar Sinu a zatim poslije odlaska
Krista, Duh ¢e do¢i dovrsiti djelo Sinovo. Darom Duha pocinje vrijeme Crkve, u kojem
se Krist uprisutnjuje po liturgiji Crkve, u otajstvu euharistije, dok opet ne dode (1Kor
11,26). Tako Krist zivi i djeluje u Crkvi i s njom na nov nacin. On djeluje po
sakramentima: to predaja zajednicka Zapadu 1 Istoku naziva 'sakramentalnom
ekonomijom.*® Papa Benedikt X V1. dodaje: “Na taj se nacin iz otajstva euharistije rada
sluzba ljubavi prema bliznjemu koja se sastoji upravo u ¢injenici da ljubim, u Bogu i s
Bogom, i osobu koja mi se ne svida ili koju uopée ne poznajem. To se moZze ostvariti
samo na temelju dubokog susreta s Bogom, susreta koji se pretvorio u zajednistvo volje
te zahvatio Cak 1 osjecaje. Tada nau¢im promatrati drugu osobu ne viSe samo svojim

o¢ima i svojim osje¢ajima, ve¢ iz perspektive Isusa Krista.”°

Kao sakrament euharistija u sebi sadrzi tri temeljna vida: Ona je sakrament — Zrtva
(posveta-pretvorba), zatim sakrament — jedinstvo (pricest) i istodobno sakrament —
prisutnost (Presveti oltarski sakrament). Temeljni vid euharistijske tajne jest njezin
zrtveni karakter.?® Glavni sveéenik je sam Isus Krist, a nekrvnu Zrtvu prinose svi
vjernici zajedno s njim, a on u ime njih, odnosno u ime cijele Crkve. Da bi Crkva mogla
rasti i djelovati, te ostati ono S$to jest, Kristovo misticno Tijelo, euharistija koja je

sakrament ljubavi i jedinstva, neprestano ju prozima svojom prisutnoscu.

Isus je obecao svojim ucenicima da ¢e ostati s njima i nakon uzasasca. To se moze
potvrditi u Cetiri tvrdnje: “Nebo ¢e 1 zemlja proci, ali rije¢i moje ne, nec¢e pro¢i” (Mt
24,35); “Gdje su dvojica ili trojica sabrana u moje ime, tu sam i ja medu njima” (Mt
18,20); “Ovo je tijelo moje koje se za vas predaje. Ovo Cinite meni na spomen” (Lk
22,20); “Sto god uciniste jednom od ove moje najmanje brace, meni udiniste” (Mt
25,40). Stoga se vrhunac zajednistva ne dovrSava u samom euharistijskom slavlju nego
se pretvara u poslanje ljubavi prema najmanjima i najpotrebnijima. Uz poticaj Kristove
rijeci, za potpun kr§c¢anski Zivot potrebno je i zajednisStvo s njim u sakramentu. Zato je

Krist htio da ga primamo materijalno u svoje tijelo i omoguc¢io nam nacin da to

18 Usp. Katekizam katolicke crkve, Zagreb, 1994., br. 1076
19 BENEDIKT XVI., Deus caritas est - Bog je ljubav, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2007., str. 232.
20 Usp. IVAN PAVAQO IlI., Ecclesia de Eucharistia., br. 14.
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postignemo blagovanjem euharistijskih darova kruha i vina koji snagom Duha Svetoga

postaju upravo On, “kruh za Zivot svijeta”.?!

Katekizam Katoli¢ke Crkve tako istice: “Euharistija obvezuje u prilog siromasnih.
Da bismo istinski primili Tijelo i Krv Krista, predanog za nas, moramo u ssiromasima,
nasoj braci prepoznavati Krista” - pa citira sv. Ivana Zlatoustog - “Krv si Gospodinovu
pio a na poznaje$ brata svoga. Tim S§to ne smatra§ dostojnim podijeliti svoju hranu s
onim koji je smatran dostojnim biti dionik ovoga stola, obesS¢aSc¢ujes ovaj isti stol. Bog
te je oslobodio od svih tvojih grijeha 1 pozvao te na ovu gozbu. A ti, ¢ak ni tada, nisi

postao milosrdniji”.?2

21 Usp. I. BODROZIC, Euharistija. Od povijesti do vjecnosti. Glas Koncila, Zagreb, 2002., str. 210-212.
2 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1397.
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2. EUHARISTIJSKA PRETVORBA U NAUKU KATOLICKE CRKVE

Pretvorba ili transupstancijacija je nacin tumacenja istine vjere da se kruh i vino u
euharistiji pretvaraju u istinsku krv i istinsko tijelo Kristovo. Nauk o euharistijskoj
pretvorbi razvijao se kroz povijest Crkve, a terminologija se uskladivala sa suvremenim
nacinom teoloskoga promisljanja o otajstvu euharistije. Srz nauka je da se pretvorba
dogada ne u vanjskom izgledu tvari nego u unutarnjoj biti. Katekizam Katolicke Crkve
potvrduje ono §to je definirano u Dekretu o sakramentu euharistije Tridentskoga sabora:
“Tridentski sabor katolicku vjeru sazimlje slijedeCom izjavom: 'A buduéi da je Krist,
Otkupitelj nas, o onom §to je pruzao pod prilikom kruha rekao da je zaista njegovo
Tijelo, zato je uvijek u Crkvi BoZjoj bilo uvjerenje, i to ovaj sveti Sabor sada ponovno
izjavljuje: po posvecenju kruha i vina zbiva se pretvorba sve sustine (supstancije) kruha
u sustinu Tijela Krista, naSega Gospodina, i ¢itave sustine vina u sustinu njegove Krvi.
Tu je pretvorbu prikladno i u pravom smislu katolicka Crkva nazvala

transupstancijacijom'.”23

Naime, u euharistijskoj molitvi, kada svecenik blagoslovi kruh i vino te nad njih
zazove Duha Svetoga izgovarajuci [susove rijeci, ta se tvar kruha i vina pretvara u pravo
tijelo i krv Kristovu, premda ne mijenja izvanjski izgled, miris i okus, te ostala svojstva
hrane. Vjera u pretvorbu kruha i vina u tijelo i krv Kristovu temelji se na svjedoCanstvu
Novoga zavjeta, posebno Isusovih rije¢i na Posljednjoj veceri. Tome svakako treba
pridodati i Ivanovo evandelje, posebno 6 poglavlje gdje nalazimo Isusov govor o kruhu
zivota.?* Njegove rije¢i nas jasno upuéuju na njegovu “stvarnu prisutnosti u kruhu i
vinu: “Isus im odvrati: zaista, zaista, kazem vam, ako ne jedete tijela Sina Covje¢jega i
ne pijete krvi njegove, necete imati zivota u sebi” (Iv 6,53). Njegovo tijelo i krv su zalog
vjecnoga zivota: “Tko blaguje tijelo moje 1 pije krv moju ima zivot vjecni; 1 ja ¢u ga
uskrisiti u posljednji dan. Tijelo je moje tijelo istinsko, krv je moja picée istinsko. Tko
jede tijelo moje i pije krv moju u meni ostaje i ja u njemu” (Iv 6, 54-56). 1z ovoga teksta,
kao i iz tekstova ustanove euharistije, zakljucujemo da je Isus koristio pojmove poput

jedenja i pijenja, kako bi protumacio otajstvo svoje euharistijske prisutnosti. Kao hrana

23 Usp. Katekizam katolicke crkve , br. 1376.
24 Usp. A REBIC, Biblijski i crkveno povijesni vidovi euharistije i kriza, str. 51-54.
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i pi¢e odrzavaju nasSe tijelo na zivotu, tako je na$ duh na zivotu po duhovnoj hrani, po

euharistiji koje je Njegovo tijelo.

Potrebno je sjetiti se kako je Isus na Posljednoj veceri ustvrdio da predaje svoje
Tijelo za zivot mnogih, odnosno za oprostenje grijeha. Time unaprijed oznacava i
posadasnjuje svoju zrtvu kao dar Ocu za spasenje svijeta.?®> To se veé¢ na Posljednjoj
veceri ostvaruje U sakramentalnu obliku. Od toga trenutka euharistija postoji kao
sakrament samoga Krista. Ona postaje predokus vjecnoga zivota, znak buduceg
kraljevstva. Sakrament Kristova dogadaja spasenja postaje tako u vremenu Crkve
otajstvo zajedniStva s Kristom raspetim i uskrsnulim, a blagovanje euharistijskih darova

vjernika posve pritjelovljuje Kristu.

Premda evandelisti u sazetom prikazu Posljednje Isusove vecere sa svojim
uéenicima prije muke ne govore izri¢ito 0 tome da je euharistija djelo Duha Svetoga, on
je uvijek povezan sa Sinom da bi se izvrSilo Oc¢evo djelo. K tome, kad Isus bude
proslavljen, tada ¢e se o€itovati dar Duha Svetoga u vidljivim znakovima. Moglo bi se
re¢i da kad Gospodin Isus ulazi u Ocevu slavu u isto vrijeme Duh Sveti silazi U ovaj
svijet.?® Euharistija, kao sakrament Kristova otajstva spasenja, i Crkva, kao sakrament
Kristove nevidljive prisutnosti Snagom Duha Svetoga u zajednici vjernika, tako postaju

neodvojivi.

Tumacenje euharistijske pretvorbe uvijek mora poci od svjedocanstava Novoga
zavjeta, a “novozavjetno razumijevanje euharistije pokazuje razlicite nijanse: Isusova
oprostajna gozba stoji u okviru pashalne tradicije Izraela 1 u vezi sa zajedniStvom stola
za njegova javnog djelovanja. PosvjedocCena je vjera kod sinoptika, a jo§ jasnije kod
Pavla i Ivana da se Isus, kao gospodar gozbe, daje u euharistijskim darovima. (...)
Slavlje i uzivanje svete gozbe, preneseni uc¢enicima kao trajna spomen-radnja, sjecanje
je na Isusovu smrt, njegovo uprisutnjujuce navijeStanje (Pavao) 1 iScekivanje u nadi

njegovog ponovnog dolaska.”?’

2 Usp. IVAN PAVAO II., Vecera Gospodnja, Kri¢anska sada3njost, Zagreb 1980., br. 9.
% Usp. C. TOMIC, Tajna vjere, str. 147-149.
2 F, COURTH, Sakramenti, str. 258-259.
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2.1. Otacka tumacenja euharistijske Kristove prisutnosti

Cim poblize pogledamo tekstove ustanove euharistije u o&i nam upadaju rije¢i
“Jesti” 1 “piti”, odnosno “tijelo” i “krv”, koje zvuce posve tvarno, materijalno. Pitamo
se je li se Isus htio poistovjetiti s kruhom i vinom na tako tvaran nacin da ga mozemo
jesti i piti (usp. Iv 6), ili se radi o simboli¢kom govoru? U Ivanovu evandelju izrazi koji
su upotrijebljeni su istovjetni s onima u prologu. Tijelo koje Isus daje je sarx (meso,
put), ono tijelo koje je uzela Rije¢ kod “utjelovljenja”. Otajstvo utjelovljenja tako se
nastavlja u otajstvu euharistije, a to je BoZje samodarivanje! “Dati svoje tijelo”,
specifi¢an je Zrtveni izraz, ¢ime se upucuje na Isusovu zrtvu kriza. Pojmovlje i kontekst
odgovaraju semitskom nacinu izrazavanja pa ¢e ga neki, kako piSe u Ivanovu evandelju,

krivo razumjeti i napustiti Isusa.

Pitanje je kako ispravno razumjeti Isusove rije¢i? Da bismo bolje razumjeli nauk
0 euharistijskoj pretvorbi, treba se sjetiti glavnih tema euharistijske teologije u
patristicko doba. Mogu se uociti Cetiri bitna naglaska, koji se medutim ne mogu jedan
od drugoga odvojiti, nego su negdje vise istaknuti i naglaseni.?® To su:

Euharistijsko zajednistvo (koinonia, synaxis) je sveti zbor kojim predsjeda
svecenik (hierarh). Tim zajedniStvom oznaceno je jedinstvo Crkve kao Tijela Kristova.
Uz to se povezuje i slavlje euharistije s praksom zajednicke gozbe (agape).? To je
nagla$eno u spisu Upute apostolske®® a isto isti¢u takoder Ciprijan i Augustin. Redovito
se euharistijsko zajedniStvo opisuje kao predoznacenje eshatoloske gozbe (usp. Mt
26,29). Dok predsjedanje euharistijskom zboru u 1Kor nije specificirano, u Didache se
ve¢ govori o biskupu i dakonima, a za Ignacija Antiohijskog hijerarhijsko uredenje

Crkve istovjetno je hijerarhijskom redu predsjedanja euharistijom. Euharistijski

28 O tome vise u T.J. SAGI-BUNIC, Euharistija u Zivotu Crkve kroz povijest, Kr§éanska sadasnjost,
Zagreb 1984., str. 30-46.
29 JUSTIN, Apologije, Verbum, Split, 2012., I. Apologija, br. 65-66 (str. 104-106).
%0 Didache, Verbum, Split, 2010., br. IX, X i XIV. (str. 24-25; 28-29).
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sastanak je rezerviran samo za krstene, budu¢i da je za puno sudjelovanje u euharistiji
potrebno biti u potpunom zajednistvu vjere Crkve.

Euharistijska gozba (sveta gozba) je zajednistvo euharistijskog stola na kojemu
se daje duhovna hrana, Tijelo i Krv Kristova, za zivot vje¢ni. Euharistija nije obi¢na
hrana i pi¢e.3! Kruh i vino nakon molitve postaju Tijelo i Krv Kristova. Osnovni model
tumacenja euharistijske pretvorbe darova je model utjelovljenja. Tako zapocinje
rasprava o odnosu euharistije i vjere u Kristovu prisutnost na osjetilan nacin. Rimski
svecenik Hipolit u spisu Traditio apostolica ve¢ upotrebljava pojmove oblika (forma) i
sli¢nosti (similitudo), pa se moze govoriti 0 tri objasnjenja euharistije: kroz tumacenje
Kristove volja prema rije¢ima ustanove (prema 1Kor 11), kroz apologetski i liturgijski
govor u ¢ijem je srediStu preobrazba darova, te kroz teoloski govor kojim se otajstvo
euharistije uklapa u kr§¢ansko tumacenje odnosa Boga i ¢ovjeka u Isusu Kristu.

Euharistijska zrtva (prinos, dar) je ¢in jedinog pravog bogostovlja u kojemu se
dogada izmjena dara vjernika (euharistijski darovi, kruh i vino) sa darom (zrtvom)
samoga Boga u Isusu Kristu (dar Tijela i Krvi). U euharistijskim molitvenim izri¢ajima
od 1. do III. stolje¢a ocituje se svijest da je ono §to je u euharistiji bitno, a povezano s
blagovanjem euharistijskih darova, doista posebni oblik zrtve. Justin i lrenej nastoje
dokazati susljednost Staroga i Novoga zavjeta u prinosu Zrtve, koja sada nije viSe krvna
nego nekrvna. Takoder ukazuju poganima, koji nastavljaju prinositi krvne Zrtve, da je
euharistijska Zrtva u skladu s ispravnim odnosom prema jedinomu Bogu.*?

Euharistijski spomen (anamnezis) je spomen rijec¢i i spomen slavlje samoga Krista
I otajstva njegove muke, smrti i uskrsnuca. Euharistijski spomen je pravo bogostovlje,
najavljeno od proroka i ostvareno u Isusu Kristu. To je pravo stovanje Boga u Duhu i
Istini. Prema Heb 13,15 (usp. Ps 50, 14.23) euharistija je prava Zrtva hvale u kojoj se
prinosi Logos, Prvorodeni od svega stvorenja. Kristovo stovanje Oca bilo je u
skruSenosti, milosrdu, vjeri i poslusnosti, §to se sve ocituje u euharistiji. Euharistijska
zrtva kao prinos Ocu ujedno je spomen spasenja i raspetog i uskrslog Spasitelja, sve
“dok Krist ne dode”. Euharistijski spomen se tako jasno razlikuje od helenistickog
Stovanja mrtvih, a nije ni &isto subjektivno sjeéanje, buduéi da je uvijek spomen

Crkve.

3L IRENEJ, Protiv hereza, 1V, 17-18 (prema: F. COURTH, Sakramenti, str. 264-265).
32 Usp. B. TESTA, Sakramenti Crkve., str. 249.
33 Usp. F. COURTH, Sakramenti, str. 249.
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Opéenito gledajuéi u grckoj patristici sredisnji je pojam otajstvo (mysterion), to
jest Bozje spasenjsko djelovanja u povijesti. Euharistija je dio toga Bozjeg spasonosnog
djelovanja koje nije moguée do kraja protumaciti.>* Latinski ¢e pristup euharistiji biti
obiljeZzen novim sakramentalnim kategorijama te usredotoCenjem na same euharistijske
prilike, kruh i vino i nastojanjem da se protumaci $to se to s njima u euharistiji dogada,
a $to bi se moglo protumaciti i kao odraz latinskog pragmatizma. Medu latinskim ocima
koji su ostavili najdublji trag u tumacenj svetopisamskih euharistijskih tekstova i

euharistijske liturgije, najvazniji su Ambrozije i Augustin.

Nauk o euharistiji svetog Ambrozija Milanskog najlazimo ponajvise u spisima De
sacramentis i De Mysteriis.® Radi se o katehezama u kojima Ambrozije tumadi
Kristovu nazo¢nost u euharistiji, kao “realnu prisutnost stvarnog tijela Kristova, koje je
bilo raspeto i pokopano”, sluze¢i se pojmom verum caro (stvarno tijelo) da ukaze na
razliku od figurae (obli¢ja, slike ili sjene), te da istakne kako se ne radi tek o misljenju
da se po vjeri u euharistiju dolazi u susret s Kristom, nego se radi o objektivnoj stvarnosti
osobne Kristove tjelesne prisutnosti. Ambrozije, za razliku od tumacenja epikleze kod
apologeta, najbitnijim za pretvorbu kruha i vina u tijelo i krv Kristovu smatra
izgovaranje Isusovih rijeci s Posljednje vecere, po kojima se poistovjecuju kruh i vino s
njegovim tijelom i krvlju. Te rije¢i u euharistijskoj molitvi on ozna¢ava pojmom

posvecenja (consecratio).

Tako Ambrozije kaze: “Po kojim rije¢ima se dogada posveta (consecratio) i ¢ije
su to rije¢i? One Gospodina Isusa. Jer sve drugo §to se prije toga govori, govori biskup:
Bogu se prinosi hvalospjev, upravlja se molitva, iznose molbe za narod, za vladara i sve
ostale (usp. 1Tim 2,1). Cim se pribliZi slavljenje ¢asnog sakramenta, biskup ne govori
viSe vlastite, nego Kristove rijeci. Dakle, Kristova rije¢ ostvaruje ovaj sakrament. (...)
Ako je, dakle, u rijeci Gospodina Isusa sadrzana takva snaga da moze nastati neSto ¢ega
prije nije bilo, koliko moze [ta rije¢] posti¢i da nesto ostane Sto je bilo i da u isti mah

bude preobrazeno u nesto drugo? (... dakle:) Prije posvete to nije bilo tijelo Kristovo, a

% Usp. A. SMEMAN, Evharistija. Tajinstvo carstva, Manastir Hilandar, Sveta Gora Atoska, 2002., str.
16.
35 AMBROZIJE, Otajstva i tajne, Sluzba Bozja, Makarska 1986.
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nakon posvete, uvjeravam te, to je tijelo Kristovo. On je sam govorio i nastalo je;
zapovijedio je i bilo je stvoreno”.*® Dakle, snaga pretvorbe je u Kristovoj rije¢i, od koje
joj dolazi i djelotvornost. Euharistijski darovi, kruh i vino, nakon posvete nemaju samo
novo znacenje, nego oni jesu sam Krist. Ta promjena, nastala posveéenjem darova
snagom Kristove rijeci jest dogadaj vjere. Razlog tome Ambrozije vidi u djelu Bozje
mudrosti, budu¢i da bi izvanjska pretvorba kruha u Tijelo i vina u Krv dovela do

odvracanja od primanja svetoga dara.

Euharistija kao prinos i blagovanje stvarnoga Tijela i Krvi Kristove ima zrtveni
znacaj, na nacin liturgijskog spomena, a u¢inak joj je oprostenje grijeha. Djelatni princip
euharistijske promjene (posvete) je rije¢ Kristova koju svecenik izgovara ne u svoje,
nego u Kristovo ime. Ambrozije se usredotoCuje na ¢injenicu a ne na sam proces
pretvorbe. Izvanjska, vidljiva strana sakramenta ima simbolicku ulogu Kkoja je u sluzbi
dublje istine sakramenta. U djelu De Mysteriis dosta je prisutan simbolicki govor, dok
je u djelu De Sacramentis realnost Kristove nazocnosti jasnije istaknuta, pa ¢e stoga
Ambrozije biti nazvan ocem euharistijskog realizma. “Za Ambrozija su sakramentalni
darovi tijelo i krv Kristova. Djelatni je princip rije¢ Kristova. Ona uzrokuje promjenu
(consecratio, mutatio) kruha i vina u tijelo i krv Kristovu. Crkveni otac obra¢a pozornost
na tu cinjenicu pretvorbe, a ne na proces pretvorbe. lzvanjska, vidljiva strana
sakramenta ima usporednu, simbolicku ulogu; ona stoji u sluzbi one veritas sacramenti.
Nasuprot 'De mysteriis' u 'De sacramentis' je realnost sakramentalnog sadrzaja jos

jasnije istaknuta.”%’

Euharistijsku teologiju svetog Augustina iz Hipona mora se promatrati pocevsi od
njegove sakramentologije, razvijene kroz kontroverziju sa donatistima i pelagijancima,
te od njegove filozofske podloge, koja pretpostavlja duhovnu stvarnost materijalnoj
stvarnosti. Augustin tumaci otajstvo euharistijske Kristove prisutnosti na nacin realnoga
simbola, sto ¢e kasnije, gubedi iz vida upravo neoplatonisticki pristup, biti pogresno
tumaceno kao Cisti “euharistijski simbolizam”. Znacajno je da Augustin u katehezama i
propovijedima Augustin naucava posve realisticnu vjeru u Kristovu prisutnost u

euharistijskim prilikama, pa im, budu¢i da su doista Tijelo i Krv Kristova, pripada

% AMBROZIJE, Otajstva i tajne, Spis o tajnama, IX., str. 216-218).
87 F. COURTH, Sakramenti, str. 271.
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Stovanje, a kao duhovna hrana nuzni su za spasenje. To vrijedi i za djecu, ¢ime

opravdava podjeljivanje euharistijske pricesti djeci nakon krstenja.

Medutim, u izlaganju o Iv 6 Augustin upucuje na duhovnu bit euharistije:
“Shvatite duhovno $to sam rekao! Necete jesti ovo tijelo koje vidite, 1 necete piti ovu
krv koju su prolili oni koji su me razapeli. Vama sam predao sakrament; on ¢e vas
duhovno ozivljavati. Ako se ima i slaviti vidljivo, ipak ga moramo razumjeti kao oku
nevidljiva.” 3® Euharistijski darovi su dakle duhovna i sakramentalna stvarnost.
Nastavljaju¢i tumaciti Iv 6,56 istie da je razlog euharistije zajedniStvo s Kristom: “jesti
Kristovo tijelo i piti njegovu krv znaci: ostati u Kristu, tako da i Krist ostane u onom
koji ga blaguje”.®® To je za Augustina kona¢ni u¢inak sakramenta euharistije. Ipak,
Augustinovo naglasavanje duhove stvarnosti naspram materijalne koja je prolazna i
propadljiva, pomaknut ¢e naglasak na simboli¢ko tumacenje Kristove prisutnosti u

euharistijskim prilikama.

Augustin je bio svjestan ¢injenice da darovi kruha i vina naizvan ostaju isti, te da
ne moze biti potpune istovjetnosti izmedu povijesnog tijela i krvi Kristove i darova
blagovanih u euharistiji. Zato se u tumacenju sluzio idejom sakramentalnog znaka
(vidljivi znak nevidljive milosti), $to mu je omogucilo da na pitanje: je li Krist prisutan
realno ili simboli¢ki?, odgovori: Krist je prisutan sakramentalno! Kasniji Augustinovi
tumaci to nece razumjeti na njegov nacin, pa ¢e skrenuti u radikalni “euharistijski
simbolizam”, pozivajuéi se upravo na Augustina, Sto ¢e prouzrociti velike poteskoce u

kasnijim nastojanjima oko raazumijevanja na¢ina Kristove prisutnosti u euharistiji.

2.2. Skolasti¢ki nauk o pretvorbi biti

Od otackoga razdoblja razvija se euharistijska praksa Crkve koji prati relativno

oskudna teologija. Od IV. do X. stoljeCa mozemo pratiti promjenu u nacinu slavljenja

euharistije i postupno umnazanje pravila za euharistijsko slavlje. Istice se 0dnos

3 Prema F. Courth, Sakramenti, str. 273. )
% AUGUSTIN, O Drzavi BoZjoj, XXI, 25 (prema F. COURTH, Sakramenti, str. 274). Usp. T. J. SAGI
BUNIC, Euharistija u zivotu Crkve kroz povijest, Str. 62-66.
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euharistije i pravovjerja te se razvija euharistijska liturgija $to utjeCe i na razvoja
drustva.*® Rana srednjovjekovna teologija, u nastojanju da protumadci nac¢in Kristove
prisutnosti u euharistiji, zaplela se oko pitanja o tome $to je stvarno (realno) te s druge
strane oko pitanja $to je to sakrament u svojoj vidljivoj i u svojoj nevidljivoj, odnosno
milosnoj strani. Gubitak augustinovskog shvacanja simbolizma doveo je do rasprave o

nacinu Kristove prisutnosti u euharistiji.

Pashazije Radbertus, opat iz Corbiera (r. 859.), u djelu De corpore et sanguine
Domini poistovjecuje tjelesnost povijesnog i euharistijskog Isusa te zakljucuje da se u
euharistijskoj zrtvi ponavlja stvarno i tjelesno trpljenje Kristovo. Stoga euharistiju
naziva immolatio (Zrtvovanje) ili mactatio (usmréenje, u smislu Zrtvene smrti). %
Radbertu odgovara njegov redovnik Ratram (r. 868) u spisu De corpore et sanguine
Domini, pitajuéi se: Prima li se u euharistijskim prilikama Tijelo Kristovo in mysterio
(otajstveno) ili in veritate (uistinu)? Je li to isto tijelo rodeno od Djevice Marije, trpjelo
na krizu i uskrsnulo od mrtvih? Na to odgovara tuma¢enjem da su kruh i vino su figurae,
simboli Tijela i Krvi Kristove, koji ostaju skriveni, pod velom tvari. Tako se tijelo
Kristovo ne prima in veritate (s/tvarno) nego in figura, in mysterio, in virtute (u liku,
otajstveno, u Bozjoj mo¢i), ¢ime odbacuje potpuno izjednacavanje tijela Isusova koje je
trpjelo s euharistijskim darovima u smislu ponovnog trpljenja. Ova se teoloska disputa

zaostrila sve do zastupanja ekstremnog realizma i ekstremnog simbolizma.*?

Priliku za bistrenje pruzit ¢e u XI. stoljecu rasprava oko euharistijske teologije
Berengarija iz Toursa (+1088.) koji zastupa simbolicko-spiritualisticCko shvacéanje
euharistije, i to uz pomo¢ aristotelovske filozofije koja razlikuje nepromjenjivu bit
(supstanciju) od promjenjivih pridjevaka (akcidenata) u svakoj stvorenoj stvarnosti. Taj
¢e pristup najprije razviti Lanfeanc iz Bec-a (+1089.) tumace¢i da u euharistiji
“zemaljske supstancije bivaju pretvorene u supstanciju (bit) tijela Kristova (...) dok
izvanjske prilike ostaju”.*® Time je otvoren put kljuénom pojmu skolasti¢ke teologije:

transupstancijaciji. Naime, nakon pokusSaja da obrazlozi simboli¢ko-sakramentalni

40 Usp. F. COURTH, Sakramenti, str. 278-281.

4L (F. Courth, Sakramenti, 279, J.R. Geiselmann, Die Eucharistielehre, 158).

2 Usp. 1. BODROZIC, Euharistija. Od povijesti do vjecnosti, Glas Koncila, Zagreb 2002., str. 135-138.
43 De corpore et sanguine Domini, Prema F. COURTH, Sakramenti, str. 284.
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nacin, na Rimskoj sinodi 1079. za Grgura VII, Berengarije je potpisao ispovijest vjere
u kojoj stoji: “Ja Berengar vjerujem srcem i ispovijedam ustima da se kruh i vino Kkoji
se stavljaju na oltar, po otajstvu svete molitve 1 rijeci nasega Spasitelja, supstancijalno
pretvaraju u pravo i vlastito i zivotvorno tijelo 1 krv Isusa Krista naSega Gospodina i da
su poslije posvecenja pravo Kristovo tijelo, koje je rodeno od Djevice i koje je prikazano
za spas svijeta visjelo na krizu, i koje sjedi zdesna Ocu, i prava Kristova krv koja je
potekla iz njegova boka, a ne samo u znaku i snazi sakramenta, nego u vlastitostima
naravi i istinitosti supstancije”.** U tom dokumentu po prvi put se izri¢ito navodi pojam
transupstancijacije kao nacin tumacenja Kristove prisutnosti u euharistiji. Ovu
“Berengarijevu ispovijest vjere” slijedit ¢e Dekret o euharistiji protiv zabluda Katara i
Albigenza IV. Lateranskog sabora (1215.), kao i Dekret o euharistijskoj pricesti sabora
u Konstanci (1415.)

Sveti Toma Akvinski obraduje u svojoj Teoloskoj sumi*® tumadi Kristovu
prisutnost u euharistiji na nafin sakramentalne realnosti. “Euharistija je s/tvarno
(realiter) Tijelo i Krv Kristova, jer je uistinu (vere) a ne tek simboli¢ki prisutan Krist.
Kristova prisutnost je bitna (supstantialiter - u supstanciji koja se promijenila), te se ne
moze dohvatiti osjetilima, nego samo vjerom. Toma polazi od vjere u istinitost Kristove
rijeci (Ovo je koje tijelo; ovo je moja krv) koje su bozanske, te izgovorene u njegovo
ime i po njegovu nalogu doista imaju u¢inak. Kristovo tijelo i krv ne mogu biti pridjevak
nekoj drugoj stvarnosti, koja bi im bila bit. Dakle, ako se radi o Kristovoj prisutnosti,
mora se raditi o samoj biti prilika, odnosno Krist mora biti u samoj supstanciji. Slozenost
stvarnosti od biti i pridjevaka (supstancije i akcidenata) dopusta nam da prihvatimo
mogucénost promjene biti, odnosno transupstancijacije, koja zahvaca kruh i vino
(euharistijske prilike) tako da oni ne gube svoju samostalnost, nego postaju sakrament

Krista, pa stoga zavrjeduju da ih se $tuje boZanskim stovanjem.”*®

Dok je za Augustina euharistija znak i obli¢je Kristove prisutnosti, u IX. i X.

stoljecu prevladalo je tvarno-materijalno razumijevanje stvarnosti. Tako “realisti”

4 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i
¢udoredu, UPT, Dakovo 2002., br. 700

4 Summa Theologiae, 111, g. 73-83.

4% A, MATELJAN, Sakrament euharistije (skripta), KBF, Split, 2011., str. 39.
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zastupaju potpunu istovjetnost izmedu povijesnoga i euharistijskog Krista dok
“simbolisti” u noj vide samo spomen-obred u kojemu povijesni Krist zapravo nije
prisutan. Teologija Tome Akvinskoga se oslanja na aristotelovsku razliku izmedu
supstancije i akcidenata ¢ime potkrepljuje ideju transupstancijacije. Dok supstancija
oznacava dimenziju stvarnosti koju se ne da osjetilima dohvatiti, akcidenti se odnosi na
osjetilnu razinu pojave. Tako je moguce da kruh i vino ostaju nepromijenjeni a da se
mijenja ontoloska dimenzija stvarnosti, tj. supstancija. Supstancije (biti) kruha i vina
postaju, dakle, supstancije Isusova Tijela i Krvi. Stvarna Kristova prisutnost je
sakramentalna. Tako sv. Toma moze podrzati stav realista da je Isus zaista prisutan u
euharistiji i iskljuciti takozvano “kanibalistiCko” tumacenje. Stvarna prisutnost je
dostupna jedino vjerom u Isusove rije¢i koje svecenik izgovara pri pretvorbi. Dakle,
euharistija je stvarno Tijelo i Krv Kristova jer je zaista, a ne samo simbolicki, Krist
prisutan u sakramentu. Stoga je ona najuzviSeniji sakrament, jer u euharistiji Krista

susrec¢emo tjelesno.

Tomino tumacenje nacina euharistijske pretvorbe bit ¢e u Katolickoj Crkvi
prihvaéeno kao uspjesni teoloSki model, koji ¢e posluziti za ocitovanje vjere Crkve u
dogmatskim dokumentima srednjovjekovnih sabora, te kona¢no u Dekretu za Armence
Firentinskog sabora (1439.) u kojemu stoji: “Svecenik naime govorec¢i u Kristovo ime
slavi taj sakrament. Naime, snagom njegovih rije¢i supstancija kruha pretvara se u tijelo
Kristovo a supstancija vina u krv (Kristovu), ipak tako da se citav Krist nalazi pod
prilikama kruha i ¢itav pod prilikama vina”.*’ Taj dekret bit ée osnova za Dekret 0

sakramentu euharistije Tridentskoga sabora.

2.3. Tridentski sabor: Dekret o euharistiji

Za protestantske reformatore ovakav nacin tumacenja Kristove prisutnosti u
euharistiji bio je problemati¢an. Martin Luther je vjerovao u stvarnu Kristovu prisutnost
u kruhu i vinu, ali je tumaci na na¢in da za vrijeme euharistijskog slavlja istodobno

postoje supstancije kruha i vina i supstancije Tijela i Krvi Kristove. Tako prihvaca ideju

4" H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, br. 1320.
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konsupstancijalnosti, koju ¢e poslije zamijeniti idejom ubikviteta, to jest povezanosti
Krista sa “prostornom prisutnosti” kruha i vina.*® U konacnici to ¢e dovesti do
reformatorskog prihvacanja simbolicke Kristove prisutnosti, koja je bitno povezana s

vjerom zajednice koja slavi Veceru Gospodnju.

Odgovarajuéi na tvrdnje protestantskih reformatora Tridentski sabor je odbacio
svako umanjivanje euharistije, te prihvacajuci skolasticki nauk preuzeo izraz
transupstancijacija kao najprikladniji za tumacenje pretvorbe. U sva tri dokumenta,
Dekretu o euharistiji,*® Dekretu o pricesti pod obje prilike i pricesti djece,* te Dekretu
o Zrtvi mise®! osnova je nauk o pretvorbi biti. U prvom od tih dokumenata, Dekretu o
euharistiji, srediSnja tema je Kristova prisutnost u euharistijskim prilikama, koja je ve¢
u 1. poglavlju definirana ovako: “Dominum nostrum lesum Christum, verum Deum
atque verum hominum, vere, realiter ac substantialiter sub speciae illarum rerum
sensibilium contineri” (Gospodin na$ Isus Krist, pravi Bog i pravi ¢ovjek, nalazi se pod

ovim osjetilnim prilikama [kruha i vina] istinski, stvarno i bitno).*2

Cetvrto poglavlje posebno tumaéi pojam pretvorbe biti (transupstancijacija), na
temelju koje euharistiji pripada boZzansko Stovanje (cult latriae): “Buduci pak da je Krist
nas Spasitelj kazao da je uistinu njegovo tijelo ono $to je pruzao pod prilikama kruha
[usp. Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22, 19s1; 1 Kor 11,24-26] zbog toga je to uvjerenje
uvijek bilo u Katolickoj crkvi, a ovaj sveti sabor to sada ponovo izjavljuje: posvecenjem
kruha 1 vina Citava supstancija kruha pretvara se u supstanciju tijela naseg Krista
Gospodina, a Citava supstancija vina u supstanciju njegove krvi. Tu je pretvorbu sveta
Katoli¢ka Crkva prikladno i u pravom smislu nazvala transupstancijacija [kan. 2].”%° U
nastavku se govori o Cuvanju euharistijskih prilika u Crkvi (tabernakul) i noSenju
bolesnicima, te o pripravi na dostojno primanje euharistije. Na kraju su upute o stvarnoj

1 duhovnoj pricesti.

48 O tome vise u F. COURTH, Sakramenti, str. 294-299.

49 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, br. 1635-1561.
50 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, br. 1725-1734.
5 H, DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, br. 1738-1760.
524, DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, br. 1636.

53 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, br. 1636.

24



U prva Cetiri kanona 0 sakramentu euharistije taj je nauk izrazen ovako:

“Kan. 1. Tko nijeCe da se u presvetom sakramentu euharistije uistinu, stvarno i
bitno nalazi tijelo 1 krv Gospodina nasega Isusa Krista, zajedno s dusom i1 bozanstvom,
pa dosljedno ¢itav Krist, nego kaze da je Krist u tom sakramentu kao u znaku ili u slici

ili u snazi, a.s.

Kan. 2. Tko kaze da u presvetom sakramentu euharistije ostaje supstancija kruha
1 vina zajedno s tijelom i krvlju Gospodina nasega Isusa Krista, i nije¢e onu ¢udesnu i
jedinstvenu pretvorbu Citave supstancije kruha u tijelo i Citave supstancije vina u krv,
zadrzavsi ipak prilike kruha i vina, koju pak pretvorbu Katoli¢ka crkva vrlo prikladno

naziva transupstancijacija, a.s..

Kan. 3. Tko nijece da se casnom sakramentu euharistije pod svakom prilikom, i

pod pojedinim dijelom svake prilike, ako se on odijeli, nalazi ¢itav Krist, a.s.

Kan. 4. Tko kaZe da nakon posvete u divnom sakramentu euharistije nije tijelo 1
krv Gospodina nasega Isusa Krista, nego samo u primanju, kad se blaguje, a ne prije i
poslije, te da u hostijama ili u posvecenim Cesticama koje se ¢uvaju ili ostaju nakon

pricesti, ne ostaje pravo tijelo Gospodnje, a.s.”>*

Sabor ne nijece druge oblike Kristove prisutnosti, nego naglasava euharistijsku
pretvorbu. lako se tijelo Kristovo nalazi pod prilikama kruha a krv pod prilikama vina,
On se cjelovito, ¢ovjestvom i bozanstvom, nalazi pod jednom i drugom prilikom, pa je
stoga u svetoj misi dovoljna pricest pod jednom prilikom za potpuno sjedinjenje s
Kristom. Kristova prisutnost nema samo tjelesni vid nego je to nadasve njegovo
spasenjsko djelovanje “za nas”. Vjera u stvarnu Kristovu prisutnost je preduvjet za
primanje pricesti. Nauk Tridentskog sabora ostao je nepromijenjen sve do sada, kako u

svojem sadrzaju tako i u terminima.

2.4. Pokusaji novijih tumacenja i Katekizam Katolicke Crkve

% H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, br. 1642.
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Nakon Drugog vatikanskog sabora bilo je nekoliko pokuSaja da se pokrene
rasprava o nacinu tumacenja Kristove prisutnosti u euharistiji. Novi (Holandski)
katekizam je tako umjesto pojma transubstancijacije predloZio pojmove
transignifikacije (promjene znacenja) i transfinalizacije (promjene svrhe), ali oni ne
odgovaraju onom sadrZaju koji se nalazi u pojmu transupstancijacije.>® Cinjenica da se
teologija euharistije vise ne oslanja na filozofske obrasce (aristotelovski hilemorfizam),
ne znaci da pojmove koji su usli u dogmatske izri¢aje Katoli¢ke Crkve treba jednostavno

odbaciti ili zanemariti.

Papa Pavao VI. u poslijesaborskom dokumentu Otajstvo vjere (Mysterium fidei)
isti¢e temu transupstancijacije: “Ali, da bi se izbjeglo svako krivo tumacenje ovog
nacina prisutnosti, koji nadilazi prirodne zakone, i koje predstavlja najvec¢e ¢udo svoje
vrste, moramo poucljivo slijediti glas Crkve dok uci i moli. A taj nas glas, koji je
neprestana jeka Kristova glasa, uvjerava da Krist nikako dreugacije nije prisutan u ovom
sakramentu, nego pretvaranjem citave biti kruha u tijelo i ¢itave biti vina u krv, a tu
pretvorbu, dakako ¢udesnu i jedinstvenu, Katolicka Crkva zgodno i opravdano naziva
transubstancijacijom”.% Pavao VI. nadalje tumaci da se tu radi o ontoloskoj promjeni,
a ne samo promijeni svrhe (transfinalizacija) ili zna¢enja (transignifikacija) posvec¢enih

darova.

Katekizam Katolicke Crkve objasnjava kako se “u srediStu euharistijskog slavlja
nalaze kruh i vino, koji izgovaranjem Kristovih rije¢i i zazivom Duha Svetoga, postaju
Kristovo Tijelo i Krv. Crkva, vjerna Gospodinovu nalogu, njemu na spomen, i sve do
njegova slavnog povratka nastavlja €initi ono $to je on ucinio uoci svoje muke (...).
Znakovi kruha i vina, i nakon otajstvene pretvorbe u Kristovo Tijelo i Krv, i dalje
oznac¢uju dobra stvorenog svijeta. (...) U Starom savezu kao Zrtva zemaljskih prvina bili
su prinoSeni kruh 1 vino, u znak zahvalnosti Stvoritelju. No u povezanosti s Izlaskom ti
plodovi poprimaju novo znacenje: beskvasni kruh naime, koji su Zidovi svake godine
blagovali na blagdan Pashe, podsje¢a na Zurbu izlaska i oslobodenja iz Egipta; zatim

spomen mane u pustinji uvijek ¢e Izraela podsjecati da on zivi od kruha Bozje rijeci.

55 Novi Katekizam, Stvarnost, Zagreb, 1970., str. 404-409; Dodatak, str. (45-49).
% PAVAO VI, Otajstvo vjere - SVETA KONGREGACIJA OBREDA, Uputa o §tovanju euharistijskog
misterija, Kr§¢anska sadas$njost, Zagreb 1080, str. 59.
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Svagdasnji kruh konac¢no, plod je Obeéane zemlje, jamstvo BoZje vjernosti obeéanjima.
'Casa blagoslovna' (1 Kor 10, 16), koja se pila na kraju Zidovske pashalne vedere,
blagdanskoj radosti vina dodaje eshatonsku dimenziju, to jest mesijansko iScekivanje
obnove Jeruzalema. Isus je ustanovio Euharistiju dajuci blagoslovu kruha i ¢ase novo i

konac¢no znadenje.””’

U Katekizmu Katolicke Crkve euharistija se tumaci kroz teme zahvaljivanja,
spomen-¢ina i prisutnosti. Ovdje ¢emo se zadrzati samo na onim brojevima koji se
odnose na tumacenje nac¢ina Kristove prisutnosti. Da ne bi bilo zabune prvo se nabrajaju
nacini Kristove prisutnosti u Crkvi: “'Krist Isus koji umrije, Stovise i uskrsnu, koji je
zdesna Bogu te se zauzima za nas' (Rim 8, 34), prisutan je u Crkvi na vi$e nacina: U
svojoj Rijeci, u molitvi svoje Crkve — 'jer gdje su dvojica ili trojica sabrana u moje ime,
tu sam i ja medu njima' (Mt 18, 20) — zatim u siromasima, u bolesnima, u zato¢enicima,
u sakramentima koje je ustanovio, u Zrtvi mise i u osobi sluzbenika. Ali je ponajveéma

[prisutan] pod euharistijskim prilikama”.%®

Nakon toga slijedi objasnjenje: ”Nacin je Kristove prisutnosti pod euharistijskim
prilikama jedinstven. On uzdize euharistiju iznad svih sakramenata i Cini je 'tako reci
vrhuncem duhovnog zivota i ciljem kojemu teze svi sakramenti'. U presvetom
sakramentu euharistije 'sadrzani su istinski, stvarno i bitno (supstancijalno) Tijelo i Krv
naSega Gospodina Isusa Krista, s dusom i bostvom, i, prema tome, ¢itav Krist'. Ta se
prisutnost zove stvarnom ne u znacenju iskljucivosti, kao da druge ne bi bile stvarne,
ve¢ po izvanrednosti, jer je bitna (supstancijalna) te po njoj biva prisutan ¢itav Krist,
Bog i ¢ovjek.” %° Veé je na prvi pogled uoéljivo da se doslovno navodi Dekret o

euharistiji Tridentskog sabora, te enciklika Otajstvo vjere pape Pavla V1.

Potvrda ovom nacinu govora dolazi iz drevne kr§¢anske tradicije: “U ovom
sakramentu Krist biva prisutan po pretvorbi kruha i vina u njegovo Tijelo i Krv. Crkveni
su Oci postojano svjedocili vjeru Crkve u mo¢ Kristovih rijeci i djelovanja Duha

Svetoga za izvrSenje ove pretvorbe. Tako sveti Ivan Zlatousti izjavljuje: 'Nije to ¢ovjek

57 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1333 - 1334.
%8 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1373.
%9 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1374.
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koji €ini da prinesene stvari postaju Kristovo Tijelo 1 Krv, ve¢ sam Krist koji je za nas
bio raspet. Sveéenik, slika Krista, izgovara one rijeéi, ali im Bog daje mo¢ i milost'.”®
Navodeci rije¢i sv. Ambrozija, Katekizam Katolicke Crkve ovu temu zakljuCuje citatom
iz Dekreta o euharistiji Tridentskog sabora: “A budu¢i da je Krist, Otkupitelj nas, o
onom $to je pruzao pod prilikom kruha rekao da je to zaista njegovo Tijelo, zato je
zauvijek u Crkvi Bozjoj bilo uvjerenje, i to ovaj sveti Sabor sada ponovo izjavljuje: po
posvecenju kruha 1 vina zbiva se pretvorba sve sustine (supstancije) kruha u sustinu
Tijela Krista, naSega Gospodina, i Citave sustine vina u sustinu njegove Krvi. Tu je
pretvorbu prikladno i u pravom smislu katolicka Crkva nazvala transupstancijacijom.
Kristova euharistijska prisutnost pocinje u trenutku posvete i traje toliko dugo koliko
traju euharistijske prilike. Krist je sav i Citav prisutan u svakoj prilici i u svakom njezinu

dijelu, tako da lomljenje kruha ne dijeli Krista.”®! Tako je, sluZeéi se pojmom pretvorbe

biti, transupstancijacijom, zaokruzen katolicki nauk o Kristovoj prisutnosti u euharistiji.

80 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1375.
61 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1376-1377.
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3. EUHARISTIJSKA PRETVORBA U NAUKU PRAVOSLAVNE CRKVE

Da bismo razumjeli nauk o euharistijskoj pretvorbi u pravoslavnoj teologiji, koja
euharistiju ubraja medu sedam svetih tajni (sakramenata),®? treba se sjetiti kako ona
naglaSava da se u euharistijskom otajstvu radi ne samo o srediSnjem bogoStovnom ¢inu
Crkve, nego da se samo otajstvo Crkve o&ituje i ostvaruje u euharistiji.®® Vjera u stvarnu
Kristovu prisutnost u euharistiji je potvrdena od samih pocetaka Crkve inju se ne dovodi
u pitanje. Ipak, teologija se trudi odgovoriti na pitanje kako se to dogada 1 u kojem je
odnosu euharistijsko otajstvo prema Kristovom djelu spasenja. TeoloSko objasnjenje
milosne djelotvornosti euharistije polazi od stvarne Kristove prisutnosti u euharistijskim
prilikama, koje se razumije kao nazo¢nost Krista, raspetoga i uskrsnuloga, i to snagom
i djelovanjem Duha Svetoga. Budu¢i da je euharistija djelo Crkve, u kojemu se
ujedinjuju nebo 1 zemlja, ljudski i andeoski svijet, ona je otajstvo jedinstva nebeske i

zemaljske Crkve, u kojemu se dodiruju i prozimaju vrijeme i vje¢nost.

Od svih naziva za ovaj sakrament, a to su: euharistija, Gospodnja vecera,
lomljenje kruha, euharistijski sastanak ili zbor (synaxis); spomen ¢in (memorijal),
spomen Zrtva; sveta pricest, sveta i bozanska Liturgija,® upravo je ovaj posljednji
najces¢i u pravoslavnoj terminologiji. U skladu sa ranokr§¢anskom tradicijom isticu se
Cetiri vida euharistijskog otajstva: Euharistijsko zajednistvo (Koinonia, synaxis) kao
sveti zbor kojemu predsjeda svecenik, a Sto naglasava jedinstvo Crkve kao tijela
Kristova; Euharistijska gozba (sveta gozba) upucuje na blagovanje euharistijskih
darova kruha i vina kao duhovne hrane, Tijela i Krvi Kristove, za zivot vjecni;
Euharistijska zrtva (prinos, dar) ukoliko je to ¢in istinskog bogostovlja Novoga zavjeta,
nekrvne Kristove otajstvene (sakramentalne) zrtve; Euharistijski spomen (anamnesis)
kao spomen-slavlje samoga Krista, odnosno njegove muke, smrti i uskrsnu¢a. Nama se
valja usredotoCiti na tumacenje nafina Kristove prisutnosti u liturgiji, osnosno u

euharistijskim prilikama.

62 Usp. Ante MATELJAN, Sakramenti u pravoslavnoj teologiji, Sluzba Bozja, 44 (2004.), 1, str. 3-36.

8 To na poseban nagin isti¢e Aleksandar SMEMAN, Evharistija, Tajinstvo Carstva, Manastir Hilandar,
Sveta Gora Atoska, 2002. Smeman teoloski pogled na euharistiju ukratko iznosi u: Za Zivot sveta,
Manastir Hilandar, Sveta Gora Atoska, 2004., str. 23-36.

84 Usp. Katekizam Katolicke Crkve, br. 1328-1332.
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3.1. Tumacenja Kristove prisutnosti u euharistiji

Dvije teoloske Skole, aleksandrijska 1 antiohijska, dale su svoj pecat nac¢inu govora
0 Kristovoj prisutnosti u euharistiji. Aleksandrijska $kola, koju je prema sv. Jeronimu
utemeljio sv. Marko apostol, usredotocila se je na simbolicko tumacenje Svetog pisma,
te na ideju participacije, sudioniStva. Tako u srediSte dolazi tema theopoiesis,
pobozanstvenjenje ¢ovjeka na nacin da mu utjelovljeni Logos u euharistiji daruje
bozanski zivot. Budu¢i da ne posvecuje hrana sama po sebi, nego Logos, isti¢e se
duhovni sadrzaj blagovanja euharistijskih prilika. Ono §to je posveceno je covjekova
svijest a ne tijelo, jer bi mogao biti posvecen i nedostojni primatelj euharistije. Tako je
duhovna pri¢est moguéa samo doticanjem posvecenih prilika. Pod tim vidom razumljiva
je usredotoc¢enost na nazo¢nost Logosa u euharistiji, te na ucinke koje zajednistvo s

Logosom ima za poboZzanstvenjenje covjeka.

Filozofsko — misti¢nu teologiju otajstva (mysterion) unutar aleksandrijske Skole
posebno razvija Origen, tumaceéi prisutnost duhovne stvarnosti preko simbola i
simboli¢kih ¢ina, pa tako oblikuje prve pokusaje teologije sakramentalnog simbola. Ako
je u Isusu Kristu prisutna nevidljiva BoZja stvarnost onda su njegova djela simbol
bozanske djelotvornosti.® U crkvenoj ekonomiji ta se bozanska stvanost posebno
ocituje u euharistiji gdje znak doziva nevidljivu stvarnost. Origen tako smatra da je
starozavjetna mana bila nagovijestaj euharistije,®® isticu¢i da primanje euharistije ne
djeluje mehanicki, nego snagom Bozje rijec¢i i molitve. Upozoravajuéi na nuznost ispita
savjesti prije pristupanja stolu Gospodnjem podsjeca na Judin slucaj u kojega je Sotona
usao ¢im je blagovao kruh. Euharistija naime djeluje dobro na onoga koji je dobar a kao
osuda djeluje na onoga koji je zao. Krv koja se pije, u osobi koja ju pije se razlijeva kao
ljubav BoZja na oprostenje grijeha. Oprosteno je i izbrisano sve $to smo prethodno

pocinili kao grijeh. To je Isusova ostavstina nama.

8 Usp. D. STANILOJE, Pravoslavna dogmatika 1., Sremski Karlovci, 1997., str. 54-56.
8 Usp. M. MANDAC, Krst i euharistija u novozavjetnoj i otackoj predaji, Kr$éanska sadasnjost - Sluzba
BozZja, Zagreb-Split, 2016., str. 82.
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Antiohijska Skola u srediSte biblijske egzegeze i teologije stavlja zemaljskog,
povijesnog Isusa, a u euharistiji isti¢e kategoriju spomena.®” Kristovo djelo spasenjaima
pocetak u utjelovljenju 1 svoje dovrSenje u muci, smrti i uskrsnucu. Ono $to je Isus
ucinio na posljednjoj veceri bilo je predoznacenje budué¢ih dogadaja. Tako je i danas u
euharistiji Crkve, gdje prisutna postaje eshatoloska buducnost kraljevstva Bozjega,
odnosno u euharistijskom slavlju postaje prutan uskrsnuli, proslavljeni Krist, koji nosi
znakove svoje muke i smrti, dogadaja naSega spasenja. Samo euharistijsko slavlje nije
samo spomen Krista nego pridruZenje Zivome i proslavljenome Kristu Spasitelju.®® To
je moguce samo snagom 1 djelotvorno$¢u Duha Svetoga, pa se stoga istie vaznost
epikleze u euharistijskom slavlju, jer bez nje bi euharistija kao slika (odraz otajstva)

ostala prazna.

U grckoj tradiciji IV. 1 V. stolje¢a znacajan je nauk Teodora Mopsuestijskog, koji
u euharistijskom otajstvu (mysterion) vidi stvarnost spasenja skrivenu pod simbolom.
Kao §to se spasenje dogada Bozjim ulaskom u ovaj materijalni svijet, tako se ono
stvarno dogada i U svetoj tajni. Litugija je tako sama prisutnost Krista posredstvom Duha
Svetoga, pa je stoga logi¢no da sredisSte ekonomije spasenja u vremenu Crkve bude
euharistija. Zato euharistijskoj pricesti ne smiju pristupiti oni koji su u grijesima, a
onima koji se brinu za svoje spasenje dolikuje pristupiti posveéenim otajstvima. Buducéi
da Isus nije rekao: “Ovo je znamen mojega tijela i krvi”, nego je rekao: “Ovo je moje
tijelo i moja krv”, u euharistiji je ve¢ preobrazena stvarnost, koja se dogada po silasku
Duha Svetoga. To je hrana besmrtnosti. Sli¢no govori i Ivan Damas$¢anski kada
naglaSava Kristovo ¢ovjestvo i opominje da se materija ne smije prezirati jer se i Bog
utjelovio i materija je stoga sredstvo naSega spasenja. Zato je priladno da u euharistiji

materija postaje otajstveno, proslavljeno tijelo i krv Krista Spasitelja.

Najznacajniji tumac¢ ovog vida euharistijskog realizma je Ivan Zlatousti (+ 407.),
nazvan i "UCcitelj euharistije". Uporaba slikovitog i simbolickog govora, npr.: “Pred
nama lezi Isusovo tijelo, ne samo da ga dotaknemo, nego da ga jedemo”, sluzi mu da

istakne realnu prisutnost Krista u euharistijskim prilikama. Takav govor, za vecinu

67 Usp. F. COURTH, Sakramenti, str. 267-268.
% O tome vise u D. STANILOJE, Pravoslavna dogmatika Ill., str. 66-73.
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isto¢nih otaca, na primjer Bazilija, Grgura Nisenskog i Grgura Nazijanskog, nije

oprecan simbolickom izrazavanju, nego ga pojacava i nadopunja.

Osnovni model tumacenja euharistijske Kristove prisutnosti je model
utjelovljenja. Hipolitova Traditio apostolica sadrzi tri vrste govora o euharistiji. Govor
vjere tumaci Kristovu volju i rije¢i ustanove, apologetski i liturgijski govor (upucéuje na
preobrazbu darova, a teoloskim se govorom nastoji objasniti otajstvo euharistije.
Euharistijska zrtva je izmjena dara vjernika sa zrtvom samoga Boga u Isusu Kristu, koji
se daruje u euharistijskom Tijelu i Krvi. Justin i Irenej nastoje dokazati susljednost
Staroga 1 Novoga zavjeta te Zrtveni karakter euharistije isticu¢i promjenu nacina, od

krvne do nekrvne zrtve.

Pravoslavna teologija euharistiju promatra ne samo kao jednu svetu tajnu, nego
kao srediste i izvoriste jedinstva Crkve kao Tijela Kristova. % Svrha liturgije je
suoblicenje s Kristom u njegovu Tijelu, koje je Crkva. Cilj je zajedniStvo s Bogom
zapoc¢eto u ovom zivotu a nastavlja se u vje¢nosti. Euharistija je sakrament spasenja i
ona ¢ini Crkvu, posvecéuje i iznutra preobrazava ¢ovjeka. Tako liturgija je ucijepljenost
u zajednicu vjernika, u Crkvu koja je i sama plod BoZjeg nastojanja oko ¢ovjekova
spasenja. Zbog toga Sto je Covjek u tijelu, euharistija je takoder tvarna, materijalna
stvarnost. Kristova preobrazba tjelesnosti snagom Duha je pocetak nase preobrazbe.
Spasenje tijela se ostvaruje kroz prozetost Duhom po suoblic¢enju Kristu. Budu¢i da su
dusa 1 tijelo neodvojivi, posvecenje tijela oznacava 1 posvecenje duse 1 obratno. Tijelo
je tako u mogucnosti postati posrednikom bozanske stvarnosti. U euharistiji radi se o
tome da tvar i rije¢ udu u jedinstveni odnos sa osobama po zajedniStvu tijela i Krvi
Kristove. Cilj je da tijelo postane sposobno za uskrsnuce, i da se tako ostvari Bozje

kraljevstvo.”

8 To isticu redom svi pravoslavni teolozi: Usp. J. POPOVIC, Dogmatika Pravoslavne Crkve, II.
Manastir Celije - Beograd, 1978.; L. MIRKOVIC, Pravoslavna liturgika ili nauka o bogosluzju
Pravoslavne Istoéne Crkve, II. dio: Svete tajne i molitvoslovija, Beograd, 31983.; A. JEVTIC, Evharistija
u Isto¢noj Crkvi, Teoloski pogledi, 7 (1974), 4, str. 209-235.

0 Usp. J. RATZINGER, Duh liturgije, str. 173-174. Sli¢no razmisljaiJ. ZIZJULAS, Evharistijski pogled
na svet, Teoloski pogledi 6 (1973.), 1-4, str. 37-45.
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3.2. Euharistijska promjena

Dok se srednjovjekovna katolicka teologija upustila u rasprave o nacinu
euharistijske pretvorbe, pravoslavna teologija u nacelu smara da nije moguce
raspravljati o tome kako se pretvorba dogada. Prihvacaju se izrazi koji se u otackoj
teologiji upotrebljavaju da oznace euharistijsku promjenu, a to su metabole (promjena)
kod Justina,”* odnosno metapoiein kod Grgura Nisenskog i Ivana Damas¢anskoga.
Pojedini teolozi sluze se pojmovima kao $to su metastoicheisiosis, metarythmisis, pa i
metaousiosis - §to bi odgovaralo pojmu transupstancijacije. > U euharistijskim
molitvama, na primjer u Liturgiji sv. Ivana Zlatoustog moli se da Bog udostoji
promijeniti darove po Duhu Svetom, a u Liturgiji sv. Bazilija molitva je upu¢ena Bogu

kako bi darove oc€itovao kao Tijelo 1 Krv Kristovu.

“Pravoslavno poimanje pretvorbe je dakle usredotoceno na petafoin (promjenu,
transmutatio), gdje se ne radi o filozofskom tumacenju kako se to dogada nego o iskazu
vjere u pretvorbu. Rasprava o na¢inu Kristove prisutnosti razvila se je posebno u VIII.
st., unutar dispute o $tovanju svetih slika (ikona), u kojoj je s jedne strane stajalo
analoSko-simbolicko tumacenje Pseudo-Dionizija, a s druge strane realisticko
tumacenje, oslonjeno na vjeru u realno utjelovljenje Sina Bozjega. Pobjeda zagovornika
Stovanja ikona, slavljena kao pobjeda pravoslavlja, imala je veliki utjecaj i na tumacenje
euharistijskoga otajstva, u kojemu se ispovijeda prisutnost proslavljenoga i
preobraZzenoga tijela Krista, pravoga Boga i ¢ovjeka.””® Dok su neki oci u pocetku
euharistijske darove prostodusno nazivali simbolima i slikama, kasnija teologija

izbjegava te izraze i upotrebljava ih samo za jo§ neposvecene darove.

Ipak, pojam promjene biti (metaousiosis = transupstancijacija) nije stran
pravoslavnoj teologiji. Njega posebno nalazimo u tekstovima koji odbacuju
protestantski nauk o samo simboli¢koj Kristovoj prisutnosti pod prilikama kruha 1 vina.
Znacajni dokumenti, kao Sto si takozvane ‘“simbolicke knjige” poput Confessio

Othodoxa (Pravoslavna vjeroispovijest) kijevskog mitropolite Petra Mogile (iz 1640. i

"1 JUSTIN, Apologije, Verbum, Split, 2012., str. 104.
2 Usp. A. MATELJAN, Svete tajne. Sakramenti u pravoslavlju, Crkva u svijetu, Split 2020., str. 113.
3 A. MATELJAN, Svete tajne. Sakramenti u pravoslavlju., str. 113.
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1642.) i Confessio (Vjeroispovijest) jeruzalemskog patrijarha Dositeja (iz 1972.), sadrze
taj izraz za tumacenje euharistijske pretvorbe. Ruski metropolit Filaret u svojemu
utjecajnom Katekizmu objasnjava da se tu ne radi o prihvacanju skolastickog katoli¢kog
tumacenja oslonjenog na aristotelovsku filozofiju, nego o potvrdivanju pravoslavne

vjere u istinsko Tijelo Kristovo i Krv Kristovu u euharistiji.

Vecina suvremenih pravoslavnih teologa protive se uporabi tog izraza,
naglaSavaju¢i kako on upucuje na promjenu identiteta euharistijskih darova, dok prema
pravoslavnom shvacanju identitet kruha i identitet vina ostaju i nakon posvete, a §to
prema njima nijece katoli¢ki nauk o pretvorbi biti.”* U euharistiji se dogada ¢udo po
kojemu kruh i vino zadobivaju novu kvalitetu, a ona se sastoji u njihovoj eshatoloskoj
preobrazbi. Za objasnjenje onoga $to se dogada u euharistijskoj promjeni, smatraju oni,
najzgodnija je slika Kristova preobrazenja na Gori. U euharistiji je prisutan proslavljeni
Krist, pa se zato u pricesti ne radi o blagovanju Tijela i Krvi Kristove u naravnom obliku,
nego o pric¢esti Gospodinove nove i nevidljive, proslavljene tjelesnosti, te se na taj nacin

pri¢esnici sjedinjenju sa proslavljenim Kristom.

Pravoslavno tumacenje euharistijsku pretvorbu shvacéa kao metafizicko cudo koje
nadilazi ovozemaljsku stvarnost, a oznacava da je euharistijski kruh postao nebesko
tijelo Kristovo.” To je razli¢ito od Kristove prisutnosti na nacin njegova silaska na
zemlju u Utjelovljenju, buduci da proslavljeno Kristovo nebesko tijelo ne pripada vise
ovome svijetu. Da bi se to ispravno razumjelo znacajna su sva evandeoska dogadaja,
jedan za vrijeme Isusova zemaljskoga zivota, a drugi kojim njegov ovozemaljski zivot
zavrsava. Preobrazenje na Gori upucuje na kona¢nu proslavu Krista, koja se dogada
uskrsnué¢em 1 uzasas¢em na nebo. Ta dva dogadaja postaju klju¢ za razumijevanje
euharistijske preobrazbe kruha i vina u proslavljenoga Krista. Zato u pravoslavnom
shvacanju 1 S$tovanju euharistije, naglasavaju pravoslavni teolozi, nisu same

euharistijske prilike kao takve, nego proslavljeni Krist.

74 Problem je u ispravnom razumijevanju katolickog nauka, misli J. RATZINGER, Bog s nama. Euharistija
- srediste Zivota, str. 75-98.

75 Tako tumacdi teolog Sergej Bulgakov. Citirano prema A. MATELJAN, Svete tajne. Sakramenti u
pravoslavlju, str. 114.
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Svojom proslavom Krist nije izgubio tijelo, nego je ono zadobilo novi nacin
postojanja, i dalje u jedinstvu s Logosom pa je to isto tijelo uskrsnuéem i uzasaséem
uzeto u nebo te je po Duhu u jedinstvu sa bozanstvom. “Proslavljeno Kristovo tijelo
ostaje trajno sjedinjeno s Logosom u dimenziji koja je iznad naSega vremena i prostora,
Sto ne znaci da ne zahvaca u ovu nasu stvarnost, samo S$to ne potpada pod nase
kategorije. Stoga tumacenje Kristove euharistijske prisutnosti naSim ovozemaljskim
kategorijama zapravo ne dohvaca bit stvarnosti. Ovakvo razmisljanje o Kristovoj
nazocnosti u Liturgiji pridonijelo je oblikovanju liturgijskog prostora u kojemu je oltar,

na kojemu se dogada pretvorba i uprisutnjuje Krist, skriven iza ikonostasa”. ’®

Pravoslavni teolozi smatraju da se ne moze raspravljati o preciznom trenutku
promjene euharistijskih prilika, budu¢i da je to djelo Duha Svetoga, kojega se zaziva u
epiklezi, a ne svecenika koji izgovara Isusove rijeci sa posljednje vecere, djelujuci tako
in persona Christi. “Pravoslavna teologija se nije oslonila na filozofsku analizu
stvarnosti da bi se njom posluzila u tumacenju euharistijske pretvorbe, nego je tumaci
nadasve pneumatoloski. Kao §to se utjelovljenje dogada po djelovanju Duha Svetoga,
tako se i euharistijsko 'uprisutnjenje' dogada po Duhu Svetom. Stoga je u srediStu
epikleza, zaziv Duha Svetoga nad darove, $to nije precizni trenutak promjene nego
neizostavni dio euharistijske molitve. To gledanje nalazimo kod vecine danasnjih
teologa. Tako carigradski patrijarh Dionizije, 1894. godine jasno veli: ‘Nepodijeljena

Crkva potvrduje da su sveti darovi posveéeni nakon zaziva Duha Svetoga'.”’’

U svakom slu€aju vazno je istaknuti da, koliko god izbjegavala u filozofskim
terminima definirati nacin euharistijske pretvorbe kao i njezin precizni trenutak, smatra,
“uCenje Crkve o pretvaranju kruha i vina u Tijelo i Krv Kristovu djelovanjem Duha
Svetoga, Pravoslavna Crkva je smatrala i smatra jednom od sredi$njih tocaka svoga
ucenja”.”® To se u praksi pokazuje u naglaSenom postivanju euharistijske (bozanstvene)
liturgije, te kod primanja svete pricesti, koja se podjeljuje pod objema prilikama.
Vjernicima se preporuca takoder i ¢eS¢a sveta pricest, uz vrlo ozbilju pripravu koja

ukljucuje ispovijed i euharistijski post. “Priprava se vr$i postom i molitvom, jer post i

6 A, MATELJAN, Svete tajne. Sakramenti u pravoslavlju, str. 115.
" A. MATELJAN, Svete tajne. Sakramenti u pravoslavlju, str. 116-117.
8 B, BORIC, Svete tajne pravoslavne Crkve, Beograd, 1962., str. 51.
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molitva Ciste duSu od svakog grijeha i neCistoce. Pri tom je Covjek duzan da ispituje

sebe i da savjest svoju oisti od grijeha pokajanjem.”’®

Spomenimo kako je takoder razlika u euharistijskoj liturgiji koristenje kvasnog (u
katoli¢koj liturgiji beskvasnog) kruha. Razlog je vjerovanje da je Isus koristio kvasni
kruh, kao i znacenje kvasca u prispodobi o rastu kraljevstva Bozjega. Takoder i neke od
najstarijih liturgijskih tradicija koriste kvasni kruh za pripremu euharistijskih darova. U
svakom slucaju kruh mora biti pSenicni i svjeze pecen. Uz to, ako se Zeli preciznije
teoloSki tumaciti ono §to je Isus ucinio na Posljednjoj veceri, to je bila anticipacija
njegove muke i smrti, dok Crkva pocinje slaviti euharistiju tek nakon Pedesetnice,
odnosno nakon silaska Duha Svetoga, koji u ¢inu molitve Crkve posvecuje 1 mijenja
darove kruha i vina u Tijelo i Krv Kristovu. Dakle, prva euharistija se dogodila nakon
Uskrsnuca, na blagdan Duhova, prilikom silaska Duha nad apostole kada je
konstituirana Crkva, i od prisutnosti Duha Svetoga svi crkveni obredi i molitve imaju
svoju snagu. Dakle, buduci da prva euharistija u eklezijalnom smislu nije bila Posljednja
vecera nego Pedesetnica, pravoslavna euharistijska liturgija nije tumacena u prvom redu
kao spomen-c¢in povijesnog dogadaja Posljednje vecere, niti je usredotocena iskljucivo
na zrtvu kriza, nego je susret s uskrsnulim i proslavljenim Kristom.® Ona je predokus
buduéeg blazenog stanja, a ne razmatranje Golgote. Zato je i prostor hrama tako ureden
da docara prisutnost neba, Krista Svevladara, Bogorodice Marije, andela 1 svetaca koji

uzdaju hvalu Bogu.

7 J. POPOVIC, Dogmatika Pravoslavne Crkve, IIL, str. 569.
80 Usp. DANILO (episkop), Mistagoski zna¢aj svete tajne euharistije, Teoloski pogledi 14 (1981.), 1-3,
66.
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4. NASTOJANJA OKO RAZUMIJEVANJA

“Euharistija je zajedniStvo Boga i ¢ovjeka te molitva upué¢ena Ocu u Kristu i
izvrSena silaskom Svetog Duha. Epikleza je ispunjenje euharistijske radnje isto kao $to
je Pedesetnica ispunjenje bozanske ekonomije spasenja”,® veli suvremeni pravoslavni
teolog John Meyendorff. U euharistijskom bogosluzju sveéenik nije onaj koji pretvara
kruh i vino u Krv i Tijelo Kristovu, nego zaziva Duha Svetoga kako bi njegovom
snagom izgovorene Kristove rijeci postale djelotvorne. Nakon sto je na I. carigradskom
saboru (381.) dogmatski ucvrS¢ena vjera u boZzanstvo Duha Svetoga, zaziv Duha
Svetoga sve je jasnije oblikovan u molitvama, pa tako i najstarije euharistijske molitve

redovito sadrze zaziv Duha Svetoga nad darove.

Medutim, ve¢ od IV. stoljeca uo¢avaju se razlike izmedu aleksandrijsko-rimske i
antiohijsko-bizantske liturgijske tradicije. Rimska liturgija, kao bastinica aleksandrijske
tradicije, stavlja naglasak na ustanovu euharistije na Posljednjoj veceri, te na same rijeci
Gospodinove koje upucuju na njegovu stvarnu prisutnost u prilikama kruha i vina.
Bizantinska liturgija, oblikovana na jeruzalemsko-antiohijskoj tradiciji naglaSava
povijest spasenja u ¢ijemu su srediStu otajstvo utjelovljenja, muke, smrti, uskrsnuca i
uzasaSc¢a Kristova te dar Duha Svetoga, a rije¢i ustanove su promatrane u kontekstu
zahvale (euharistein). Nakon §to je skolasticka teologija prihvatila aristotelovski model
gledanja na stvarnost po kojoj je stvarnost sastavljena od materije i forme (supstancije i
akcidenata), usredotocila se na bit sakramenta, koji se nalazi u ¢inu sjedinjenja materije
(kruh i vino) i forme (rijeci posvete). Kao forma smatraju se Kristove rijeci izgovorene
na Posljednjoj veceri, koje svecenik izgovara u prvom licu (in persona Christi).

Sjedinjenjem materije i forme ostvaruje se sakramentalni ¢in.

Pravoslavna teologija se nije oslonila na filozofsku analizu stvarnosti vec
euharistiju tumaci pneumatoloski i eshatoloski. Kao §to se utjelovljenje dogada po
djelovanju Duha Svetoga, tako je i Krist prisutan po Duhu Svetom. U sredistu je
epikleza, zaziv Duha Svetoga nad darove, $to nije precizni trenutak promjene nego

neizostavni dio euharistijske molitve.

8 p. MAJENDORF, Vizantijsko bogoslovlje. Istorijski tokovi i dogmatske teme, Kaleni¢, Kragujevac,
1985., str. 252-253.
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4.1. Znacaj epikleze u euharistijskoj molitvi

Krsc¢anska euharistijska molitva (anafora) potjece u direktnoj liniji od Zidovske
molitvene vrste berakah, sto bi se moglo prevesti kao blagoslov. Na grcki se ta rijec
prevodila kao euhologia ili kao eucharistia, Sto je i prevagnulo. Isus je na Posljednoj
veceri izrekao i nad kruhom i nad vinom molitvu zahvale (berakah) a Crkva ju je
preuzela. Bitni strukturni dijelovi su izricanje blagoslova te nabrajanje cudesnih Bozjih
djela koja izazivaju stav i osjecaje koji se iskazuju blagoslovom, te je stoga berakah
iskaz slavljenja Boga.

Kao §to smo prije spomenuli Hipolit Rimski u Apostolskoj tradiciji (oko 215.),
donosi nam najstariju sa¢uvanu euharistijsku molitvu (anafora), koja je u upotrebi od
najstarijih vremena, ne samo u Rimskoj crkvi, nego i u Egiptu i Etiopiji, pa sve do danas.
Nakon slavlja kr§tenja i pomazanja, u misi pod kojom se vrsi i posvecenje biskupa,
opisan je tijek euharistijskog slavlja Rimske crkve. Euharistijska molitva zapocinje
poljupcem mira i prinosom darova, te slijedi dijalog otvaranja. Slijedi sredi$nji dio
euharistijske molitve s rijeCima ustanove, te anamneza — spomen Kristove smrti i
uskrsnuca, i epikleza — zaziv Duha Svetoga nad darove i vjernike. Hipolitov obrazac
euharistijske liturgije upucuje na osnovni obrazac koji ¢e sadrzavati sve kasnije
euharistijske liturgije. Hipolitova anafora, u usporedbi sa zidovskim molitvama, istic¢e
specifi¢an sadrzaj kr§¢anskog vjerovanja ali je struktura bliska na¢inu molitve zidovskih
blagoslova: slavi se Bog, zbog ¢udesnih djela §to ih je izveo po Isusu. Vrhunac je sam
evandeoski izvjestaj o ustanovi euharistije, a novost je upravo zazivanje Duha Svetoga
nad darove (epikleza) te izriCiti spomen zrtvenog znacaja euharistije. Epikleza je
prosnja, odnosno molitva, koja se nalazi na zavrSetku spomena (anamneze). Velika

doksologija na kraju Hipolitove anafore takoder je u stilu zidovskih blagoslova.®

U euharistijskoj molitvi usko su povezane tri teme: zahvala, spomen i zrtva. PO
zahvali je Citavo slavlje i dobilo svoje najstarije ime: zahvaljivanje - eucharistia. Za

zahvalu je bitan spomen-c¢in kao posadasnjenje prisutnosti onoga na ¢emu se zahvaljuje,

8 Usp. Z. PAZIN, Povijest liturgije, Pakovo, 1989., str. 10-11.
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a to je otajstvo Kristove muke, smrti 1 uskrsnuca, S§to oznaCava sam Zzrtveni znacaj

euharistijskoga slavlja.

Pretvorba kruha i vina u Tijelo i Krv Kristovu mogui¢a je samo Bozjim zahvatom.
Svecenik govori Isusove rijeci sa Posljednje vecere, ali snaga preobrazbe dolazi od
Boga. Kako smo ve¢ vidjeli, skolasticka teologija se usredotoCila na izgovaranje
Isusovih rije¢i in persona Christi $to je prihvacéeno i izrazeno u dokumentima crkvenog
uciteljstva. Tim se zeli reci kako je svecenik koji slavi euharistiju “instrument Kristova
djelovanja”. Prigovor na to tumacenje je kako nedostaje pneumatoloski vid, buduéi da
djelotvornost sakramenta dolazi od Duha Svetoga, pa je stoga molitva za silazak Duha
Svetoga (epikleza) nenadomjestivi dio svake euharistijske molitve. & Dakle,
svecenikovo ponavljanje rijeci Kristovih, koje je izgovorio na Posljednjoj veceri, treba
biti povezano sa molitvom zaziva Duha Sveoga nad darove. Prema pravoslavnom
tumacenju liturgije, tek je onda dovrsSen Sveti ¢in i darovi su posveéeni. Svi pravoslavni
teolozi drze da je za pretvorbu nuzna Citava euharistijska molitva, a neki da je potreban

tijek Citave liturgije.

Sam nacin slavljenja liturgije upucuje na razlike u teoloskim tumacenjima. U
rimskoj liturgiji euharistijska molitva i ¢in pretvorbe dogada se pred o¢ima svih vjernika
koji stoje ispred ili oko oltara. Time se Zeli takoder naglasiti osobno i aktivno
sudjelovanje svih vjernika u euharistiji. Pravoslavna liturgijska tradicija vise naglasava
misti¢ni element bogosluzja pa se stoga najbitniji dio euharistiji, sama euharistijska
molitva (anafora) moli u oltaru iza ikonostasa, skriveno od oc¢iju vjernika. Molitveni
dijalog se odvija izmedu dakona i sveéenika, a tek nakon euharistijske molitve darovi
se iznose i pokazuju vjernicima, poticuci ih na poklonstvo Kristu koji se ¢itavim svojim

tijelom i dusom nalazi pod prilikama kruha i vina.®

Buduc¢i da je pravoslavna strana smatrala da u Rimskom kanonu (1. euharistijskoj

molitvi) nedostaje upravo epikleza, odnosno da ona nije dovoljno istaknuta, u

8 Usp. T. IVANCIC, Euharistija i Duh sveti, Bogoslovska smotra, 51 (1981.) 2-3, 256-271.
84 Usp. Bozanska liturgija svetog Oca nasega Bazilija Velikoga, na:
https://drive.google.com/file/d/0B3ND72wxdm5iTkOyWDBoMEYzTms/view?usp=sharing (2. 10. 2020.)
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liturgijskoj obnovi rimskog obreda i euharistijske liturgije u Katolickoj Crkvi nakon
Drugog vatikanskog koncila stavljen je duzan naglasak na epiklezu u euharistijskim

molitvama, koja je jasno izraZena i povezana s anamnezom i rije¢ima ustanove.

4.2. Problem tumacenja pretvorbe

Katolicka Crkva i1 Pravoslavne Crkve jasno naucavaju da je u euharistiji Krist
stvarno prisutan pod prilikama kruha i vina. To se uprisutnjenje ostvaruje po
euharistijskoj molitvi koju izgovara svecenik, a koja sadrzi Isusove rije¢i nad kruhom i
vinom te molitvu Crkve da Duh Sveti posveti i promijeni te darove u Tijelo i Krv
Kristovu. U Katoli¢koj Crkvi, nakon srednjovjekovnih rasprava o nacinu Kristove
prisutnosti u euharistijskim prilikama, prihvaéeno je tumacenje pretvorbe na nacin
“promjene biti”, to jest transupstancijacije, §to je potvrdio 1215. IV. Lateranski
koncil.® Od tog vremena su se u katolickoj tradiciji razvili razni oblici $tovanja
Presvetog sakramenta: klanjanja izloZzenim posvecenim darovima i euharistijske
procesije. U posvecenoj hostiji Krist ostaje prisutan takoder i nakon misnog slavlja,
zbog Cega se posvecene prilike Cuvaju te im se iskazuje Stovanje. Katolicka teologija
smatra prikladnim tumacenje pretvorbe na nacin transupstancijacije, jer to tumacenje
pomaze da se razumije Kristova prisutnost u euharistiji uz ¢injenicu da posveceni kruh

I vino i dalje ostaju nepromijenjeni u svojem izvanjskom obliku.

Pravoslavna teologija, izrazavajuci vjeru da su kruh i vino uistinu tijelo i krv
Kristova, smatra da nije prikladno euharistijsku pretvorbu (promjenu - metabole)
tumaciti oslanjajuéi se na filozofiju, nego da se treba osloniti na svetopisamski nacin
govora o otajstvu (mysterion), koje je uvijek djelo Duha Svetoga.®® Stoga, za razliku od
katolickog nauka o euharistiji, ne istice konkretnu formulu po kojoj svecenik izvrsava
pretvorbu. Otajstvo euharistije dogada se po liturgiji kao cjelini pri ¢emu zaziv Duha
svetoga nad darove ima sredi$nje znacenje. U tom pogledu filozofsko objasnjenje nacina
pretvorbe nije od velike pomo¢i, jer se radi o “otajstvu vjere”. Neki teolozi ¢ak smatraju

da pojam transupstancijacije stoga treba izricito odbaciti. Drugi pravoslavni teolozi rado

85 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, br. 802.
8 Usp. B. BORIC, Svete tajne Pravoslavne Crkve, str. 51.
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upotrebljavaju slike kojima se moze uputiti na prisutnost Kristovu, a na nacin da se ne

nijede stvarnost kruha i vina koja i dalje ostaje dostupna ljudskim osjetilima.®’

Buduc¢i da je u euharistiji prisutan proslavljeni Krista medu nama, prikladni nacin
euharistijske pretvorbe vidi se u slici Isusova preobrazenja na Gori Taboru, odnosno u
proslavi njegova uskrsloga tijela, koje je uzneseno na nebo. Sam proslavljeni Krist,
0sobno nazocan u euharistiji, unosi u sadasnji trenutak Zivota vjernika ono Sto se veé
dogodilo, a to je njegovo pashalno otajstvo muke, smrti i uskrsnuéa, te ono $to ¢e se tek
dogoditi, a to je nebesko zajednistvo s njim u eshatonu. Tijelo koje Isus nudi za hranu,
u skladu sa velikim euharistijskim govorom u lvanovu evandelju (Iv 6) spada u red
duhovnih stvarnosti, jer je tijelo proslavljenog Gospodina. Po euharistijskoj pricesti to

blagovano tijelo Kristovo postaje “zalog vje¢noga zivota”.

4.3. Euharistija u teoloskom dijalogu

Razlike u nauku o euharistiji izmedu Katoli¢ke i Pravoslave Crkve vidljive su u
slijede¢im pitanjima: (1) Upotreba beskvasnog kruha u katolickoj liturgiji, a kvasnog u
pravoslavnoj liturgiji; (2) Objasnjenje pretvorbe kao transupstancijacije u trenutku
izgovaranja rije¢i ustanove u katoli¢koj teologiji, a insistiranje na epiklezi i cjelini
anafore u pravoslavnoj teologiji; (3) Dijeljenje svete pricesti kod katolika uobicajeno je
pod jednom prilikom a kod pravoslavaca pod obje prilike. Teoloska nastojanja da se ova
pitanja razjasne vidljiva su nakon Drugog vatikanskog koncila, kada se razvio

ekumenski dijalog izmedu Katolicke Crkve i Pravoslavnih Crkava.

Teoloski dijalog se uvijek odvija na viSe razina, u osobnim kontaktima i na
ekumenskim simpozijima, ali najve¢i pomak dogodio se oshivanjem Mjesovite
medunarodne komisije za teoloski dijalog izmedu Katolicke Crkve i Pravoslavnih
Crkvava 1975. godine, koja je zazivjela inicijativom pape Ivana Pavla II. i ekumenskog
patrijarha Demetriosa 1. 1979. godine. U tu komisiju, koja je formalno polusluzbena,

imenovani su vrsni katolic¢ki teolozi te predstavnici pojedinih Pravoslavnih Crkava, a

8 P. MAJENDOREF, Vizantijsko bogoslovlje, str. 252-253.
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ona nastavlja djelovati sve do danas, s prekidom u posljednjem desetlje¢u XX. stoljeca,
kada se dogadaju velike dru$tvene promjene u pravoslavnim zemljama. & Tri
dokumenta ove komisije, sa zasjedanja u Minchenu (1982.), pod naslovom Otajstvo
Crkve i euharistije u svjetlu otajstva Presvetoga Trojstva, zatim dokument iz Barija
(1987.) Vjera, sakramenti i jedinstvo Crkve, te dokument iz Valamo (1988.) Sakrament

reda u sakramentalnom ustroju Crkve doti¢u pitanja euharistije.

U dokumentu Otajstvo Crkve i euharistije u svjetlu otajstva presvetog Trojstva
naglaSava se kako Krist i njegov dogadaj spasenja na sakramentalni nacin djeluju u
povijesti snagom Duha Svetoga, a to se posebno ostvaruje u euharistiji, koja je
sakrament samoga Krista koji je na Posljednjoj veceri sebe dao ucenicima kao lijek
besmrtnosti i znak eshatoloskog ostvarenja kraljevstva Bozjega. Duh Sveti ¢ini da i
Crkva i euharistija budu Tijelo Kristovo, a 0 odnosu Crkve i euharistije kaze se: “Tako
Crkva slavi s jedne strane euharistiju kao izraz nebeske liturgije u ovom vremenu; s
druge strane euharistija izgraduje Crkvu u smislu da Duh uskrslog Krista oblikuje Crkvu
u tijelo Kristovo. Zato je euharistija istinski sakrament Crkve, naime istovremeno kao
sakrament potpunog predanja Gospodnjeg za svoje i kao ocitovanje i rast Kristova tijela,
to jest Crkve. Hodocasnicka Crkva slavi na zemlji euharistiju, dok ne dode Gospodin da
preda kraljevstvo Bogu Ocu, kako bi Bog bio sve i u svemu. Tako ona anticipira sud

svijeta i kona¢nu preobrazbu svijeta”.%

U tekstu koji govori o euharistijskoj pretvorbi stoji sljedece: “Duh pretvara
(metabole) posvecene darove u Kristovo tijelo i krv da bi dovrSio rast tijela koje je
Crkva. U tom smislu cijelo je slavlje jedna epikleza, koja se u odredenim trenucima
jasnije izrazava. (...) Euharistijsko slavlje u svojoj cjelini ¢ini nazo¢nim trojstveno
otajstvo Crkve. Od slusanja rije¢i, koja ima svoj vrhunac u navijeStanju evandelja - ono
je apostolski navjeStaj Rijeci koja je postala tijelom, prelazi se na zahvalu Ocu,
spomencin Kristove Zrtve 1 zajednis$tvo s njime zahvaljuju¢i molitvi epikleze, koja biva
upravljena u vjeri. Jer u euharistiji epikleza nije samo zaziv za sakramentalnom

transformacijom kruha i vina u ¢asi. Ona je takoder molitva za puni plod u zajedniStvu

8 Usp. R. PERIC, Ekumenske nade i tjeskpbe, Crkva na kamenu, Mostar 1993., str. 74-81; prijevod prvih
dokumenata na str. 271-311. Usp. N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti. str. 180-230.
8 N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str. 185.
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svih u misteriju koji je Sin objavio”.*® U ovom odlomku naglageno je upravo
pravoslavno shvacanje znacenja epikleze za euharistijsku pretvorbu, za koju se ne

spominje pojam transupstancijacije, dok se izri€ito isti¢e termin metabole (promjena).

U nastavku dokumenta objasnjava se znacenje euharistijskog zbora (synaxis) kao
novoga zajednistva (koinonia) okupljenog oko biskupa, kojemu vlast (exousia) dolazi
od Duha Svetoga sakramentalnim redenjem (rukopoloZenjem). To zajedni$tvo ima
eshatolosku, kerigmatsku, sluziteljsku i duhovnu dimenziju. Apostolsko nasljedstvo,
kao garant zajedniStva medu Crkvama, oznacava neprekinutost svjedocenja vjere. Ako
euharisstiji ne predsjeda biskup nego prezbiter, nuzan je spomen biskupova imena.
Svako euharistijsko slavlje povezuje mjesnu Crkvu sa sveopéom Crkvom, i na taj se
nacin izgraduje Tijelo Kristovo. Da bi se to ostvarilo potrebna je “istovjetnost izmedu
otajstva Crkve koje se danas dozivljava u mjesnoj Crkvi s otajstvom Crkve koje je
dozivljavala prvotna apostolska zajednica”, kao i1 “uzajamno priznanje danas izmedu
vlastite mjesne Crkve i drugih Crkava (...) pod uvjetima izrazenim u anafori sv. Ivana
Krizostoma i u prvim antiohijskim anaforama: ista kerigma, ista vjera i volja za

zajednistvom u ljubavi i sluZenju (agape - diakonia) ne samo rije¢ima nego i djelima”.%

Nakon mu¢nih rasprava oko pitanja unijatizma, komisija je objavila dokument iz
Vjera, sakramenti i jedinstvo Crkve % (Bari, 1987.) koji ima dva dijela: “Vjera i
zajednistvo u sakramentima” 1 “Odnos sakramenata inicijacije prema jedinstvu Crkve”.
Naglaseno je da “svaki sakrament pretpostavlja i izrazava vjeru Crkve koja ga slavi.
Crkva ¢ini stvarno u sakramentima vise od ispovijedanja i izraZzavanja svoje vjere: ona
uprisutnjuje otajstvo koje slavi. Duh Sveti objavljuje Crkvu kao Tijelo Kristovo koje on
utemeljuje i daje mu rasti. Tako Crkva po sakramentima hrani i razvija zajednistvo vjere
svojih ¢&lanova”.®® Odnos vijere i liturgije, sakramenata i Duha Svetoga, te uvjeti
zajedniStva u vjeri izlozeni su u nacelnim crtama. Posebno je istaknuta neodvojiva veza
krstenja, potvrde (miropomazanja) i euharistije, te su nabrojene slaganja i razlike kod

slavljenja svetih sakramenata.

% N, IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str. 185-186.

%1 R, PERIC, Ekumenske nade i tjeskobe, str. 81.

9% Usp. R. PERIC, Ekumenske nade i tjeskobe, str. 287-300; N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str.
194-206.

% prema: N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str. 196.
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Dokument Sakrament reda u sakramentalnom ustrojstvu Crkve s posebnim
osvrtom na vaznost apostolskog nasljedstva za posvecenje i jedinstvo naroda BozZjega,*
prihvacen u Ussi Valamo, tvrdi: “U predsjedanju euharistijskom skupu uloga biskupa
nalazi svoje ispunjenje. Prezbiteri sacinjavaju zbor koji ga okruzuje za vrijeme slavlja.
Oni vrSe odgovornosti koje im biskup povjeri slaveéi sakramente, poucavajuci rijec
Bozju i upravljajuci zajednicom u dubokom i neprekinutom zajednistvu s njime. Pakon
je postavljen za pomaganje biskupu i svec¢eniku i sluzi kao sveza izmedu njih i zajednice

vjernika”.%®

Na taj su nacin teoloski jasno izrazene tocke slaganja kao i razlike u tumacenju
euharistijskog ostajstva u katolickoj 1 pravoslavnoj teologiji. To se na poseban nacin tice
upravo teme euharistijske pretvorbe te nacina njezina tumacenja u Katolickoj Crkvi i

Pravoslavnim Crkvama.

% Usp. R. PERIC, Ekumenske nade i tjeskobe, str. 300-311; N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str.
206-220.
% N. IKIC, Ekumenske studije i dokumenti, str. 213.
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ZAKLJUCAK

Za razumijevanje tumacenja Kristove euharistijske prisutnosti treba imati na
pameti da se u euharistiji radi o osobnom susretu s Bogom na ljudski nacin i to u
simboli¢kom ¢inu Crkve. Odnos s drugim ukljucuje izri¢aj, odnosno sustav znakova i
simbola, te tjelesno posredovanje. Duhovnu stranu nasSega zivota ocitujemo i
posredujemo na tjelesan nacin.®® Svako tjelesno o¢itovanje i djelovanje nuzno ima i
simbolicki sadrzaj. U ranom krsc¢anstvu ispovijest vjere, predavana katekumenima, kao
znak raspoznavanja, nazvana je Symbolon. Simbolic¢ka svijest ukazuje na otvorenost
prema nadnaravnom, a simbolicki sustav je u temelju svake religije, kulta (bogostovlja)
i kulture (napretka). Tko je upucen u vjeru Crkve postaje sposoban razumjeti znacenje
¢ina Koji izvan vjere Crkve ostaju neshvatljivi. Bududi da se ¢ovjek simbolicki ocituje i
komunicira, onda je shvatljivo da se i sam Bog u Isusu Kristu sluzi tim nacinom kako

bi uspostavio odnos s ¢ovjekom.

Euharistijska liturgija je dogadanje u kojemu duboko znaenje imaju stvarni
simboli kruha i vina, koje je Gospodin Isus na Posljednjoj veceri uzeo u ruke,
blagoslovio 1 nad njima izgovorio rijeci: “Ovo je moje tijelo koje se za vas predaje (...)
ova ¢aSa novi je savez u mojoj krvi koja se za vas prolijeva” (Lk 22, 19-20). Apostolska
Crkva nakon Pedesetnice zapocinje slaviti Veceru Gospodnju, euharistiju, u kojoj pod
prilikama kruha i vina susreée proslavljenog Krista. Teoloski govor 0 Kristovoj
prisutnosti u euharistijskim prilikama pretpostavlja vjeru u proslavljenog Krista.
Njegova proslava, uzasas¢e na nebo i trojstveno zajedniStvo u kojemu je i njegovo
covjestvo, omogucuje mu da bude prisutan gdje, kada i kako hoce, bez prostorno-
vremenskih ogranicenja. Budué¢i da smo mi u tijelu, nasa moguénost komunikacije s
Kristom je ograni¢ena. Zbog toga se on prilagodava nama, pa na tjelesan nacinu u
posveéenom kruhu i vinu, u euharistijskom otajstvu Crkve snagom Duha Svetoga

postaje osobno, tvarno i bitno prisutan u sve vrijeme do svojega ponovnoga dolaska.

Katoli¢ka teologija u tumacenju nacina Kristove euharistijske prisutnosti, posebno

potaknuta srednjovjekovnim skolastickim raspravama o moguéim nacinima shvacanja

% Usp. temu: “Tijelo i tjelesnost u liturgiji” u: A. Crnéevié - I. Sasko, Na vrelu liturgije, HILP, Zagreb,
2009., str. 77-90
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Kristove prisutnosti, nakon razjaSnjenja znac¢enja pojmova a osobito na temelju sinteze
svetoga Tome Akvinskoga, definirala je nauk o transupstancijaciji, odnosno o Kristovoj
prisutnosti pod prilikama kruha i vina vere, realiter ac substantialiter (istinski, tvarno
I bitno). Taj teoloski pogled, u skladu s razvojem nauka o milosti i spasenju, naglasava
dimenziju Kristova sebedarja, to jest Zrtve, buduc¢i da je Krist taj koji se trajno Ocu
predaje “za oprosStenje grijeha”, ustanovljujuéi novi Savez u svojoj krvi, po ¢emu je
Crkva novi narod BoZji koji trajno obnavlja Kristov spomen. Euharistijska pricest je
tako vjernicima hrana na ovozemaljskom putu prema “domovini naSoj koja je na
nebesima” (Fil 3,20).

Pravoslavno tumacenje Kristove prisutnosti u euharistiji i euharistijske pretvorbe
zazire od filozofske analize te istiCe najprije trojstveni vidik samog euharistijskoga
otajstva u kojemu Krist postaje prisutan djelovanjem Duha Svetoga po molitvi Crkve.
Isticanje prisutnosti proslavljenog Krista Gospodina upucuje na to da je ta prisutnost
nadnaravna, te se ne moze dokuciti nikakvom analizom posvecenih prilika, nego jedino
vjerom. Stoga euharistija i jest otajstvo /tajna/ vjere. Euharistijski kruh i vino su doista
u svojoj biti ostali kruh i vino, ali su djelovanjem Duha Svetoga takoder promijenjeni
(metabole) u Tijelo i Krv Kristovu. Tako je euharistijska priest ulazak u istinsko

zajednistvo s proslavljenim Kristom i zalog buduce slave, odnosno predokus neba.

Mjesovita medunarodna teoloska komisija za dijalog izmedu Katolicke Crkve i
Pravoslavnih Crkava u svojim dokumentima, posebno u dokumentu Misterij Crkve i
Eubharistije u svjetlu misterija Presvetoga Trojstva pojasnjava razlike u tumacenju
euharistijskog otajstva, naglasava vaznost epikleze i dubljeg razumijevanja liturgijskog
simbolizma, te tako otvara put boljem razumijevanju i medusobnom priblizavanju koje
bi jednoga dana trebalo dovesti do zajedni¢kog slavljenja euharistije, kao “sakramenta

jedinstva Crkve”.
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