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uvoD

Ni jedna se li¢nost u povijesti nije tako i toliko istaknula veli¢inom i snagom
u Sirenju kr$¢anstva kao Pavao iz Tarza. Tesko ga je smjestiti u uobicajene i zadane
okvire. Bio je i zestoki progonitelj kr§¢anstva, ali i njegov revni apostol. Svakao,
Pavao je bio vrlo kontroverzna li¢nost. S jedne strane, izazvao je Zestoko protivljenje
kr§¢ana iz zidovstva, a s druge, nasilne reakcije njegovih zidovskih sunarodnjaka.
Unato¢ toj kontroverznosti, ili ba§ zbog nje, Pavao je bio jako utjecajan u
oblikovanju rane Crkve, strukturalno i teoloski. Njegov klju¢ni teoloski motiv da se
pogani spasavaju vjerom bez usvajanja zidovskog nalina zivota, usvojen je i
odreduje Crkvu i danas.

Jedna od najvaznijih Pavlovih poslanica je zasigurno Poslanica Galacanima.
Njezinu povijesnu vaznost vidimo kroz podatke o osnivanju ranokr$c¢anskih
zajednica i podatke o Pavlovu Zzivotu. U ovoj Poslanici on iznosi srz svog
tonom razraditi u Poslanici Rimljanima. U ovom radu istrazit ¢u njegov opis
Antiohijskog slucaja u Poslanici Gala¢anima.

Rad je podijeljen u tri dijela. U prvom dijelu donosim povijesne okolnosti
Poslanice, podatke vezane uz samog autora, 0 vremenu i mjestu nastanka Poslanice
te na kraju o sastavu i povijesnoj situaciji zajednice kojoj Pavao pise.

U drugom dijelu utvrdujem povijesni i knjizevni kontekst ve¢eg odlomka koji
obuhvaca retke 1,11 - 2,21. Kako bismo $to bolje mogli razumjeti $to je dovelo do
antiohijskog sukoba, najprije ¢u analizirati povijesnu pozadinu prva dva poglavlja, a
potom knjizevni kontekst s naglaskom na leksickim, tematskim i logi¢nim
poveznicama.

U tre¢em dijelu donosim strukturu teksta 2,11-14 gdje je opisan Antiohijski
slu¢aj 1 njegovo tumacenje. Najprije donosim tekstualnu analizu, zatim knjizevnu,
onda povijesnu pozadinu teksta i na kraju analiza retka 2,12 koji je kljuan za
razumijevanje odlomka. Najprije ¢u ga analizirati gramati¢ki, morfoloski i
sintakticki. Zaustavit ¢u se posebno na njegovim tekstualnim poteSkoc¢ama, trazeci
izvornu inacicu teksta i njegovu vaznost za cijeli odlomak. Na kraju u zakljucku

donosim sazeto rezultate svoga istrazivanja.



1. OKOLNOSTI NASTANKA POSLANICE GALACANIMA

Poslanica Gala¢anima ima iznimnu teoloSku vaznost, a smatra se
,najpavlovijskom* od svih Pavlovih spisa.! Osim nje, u izvorne Pavlove spise

ubrajaju se: 1 Sol, 1.-2. Kor, Fil, FIm i Rim.

1.1. Informacije o autoru poslanice koje nalazimo u Gal

Stil kojim Pavao pise ovu Poslanicu kao i misao koju izlaze potvrduju ga
gotovo neosporno kao njezina autora. Ocita je njegova privrZzenost vjernicima,
poslanju i zestoko suprostavljanje onima koji dovode u pitanje istinu evandelja koje
navijeSta. Posebnost ove Poslanice tvori ¢injenica da je ona jedino kruzno pismo koje
je Pavao uputio razli¢itim crkvenim zajednicama na tom prostoru. Za razliku od
drugih njegovih izvornih spisa, ovdje ne nalazimo podatke o Pavlovim suradnicima,
0 sakupljanju pomoc¢i jeruzalemskoj Crkvi, o osobama koje su ga informirale o stanju
u galatskim Crkvama kao ni o tomu jesu li Gala¢ani poslusali rijeci koje im je uputio
Pavao. Prekomjerna ljutnja izraZzena u Poslanici, primjerice Zelja da se uskope oni
koji su promicatelji obrezanja, sukob s Petrom, primjedba o stupovima jeruzalemske
Crkve te zbunjujuca tvrdnja da Sinajski savez rada ropstvo, sigurno su uzrokovali
probleme Pavlu.? On niposto ne Zeli u¢initi Galacane neprijateljima. Njegov grublji
jezik 1 Zestoki tonovi Poslanice uzrokovani su ugrozenoS¢u istine evandelja koje
navijeSta, a ne njegovom osobnom ugrozeno$¢u, premda je to dvoje u njegovu
slu¢aju neodvojivo.®

U nekim poslanicama, pa i u ovoj, Pavao naglaSava da pozdrav piSe svojom
rukom, i to velikim slovima (usp. Gal 6,11). Time osigurava vjerodostojnost vlastitog
pisma nasuprot laznih pisama koja su se njemu pripisivala.* Opéenito iz povijesti kao
i iz onoga §to kazuje sam Pavao, znamo da su postojali pisari koji su izvodili fizicki
dio pisanja. Sto se ti¢e slobode koju su oni imali, razlikovala se od autora do autora.

Ako je Pavao uporabio pisara za glavne djelove ove poslanice, sto najvjerojatnije

1 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2008., 459.
2 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, Crkva u svijetu, Split, 2010., 20., 384.
3 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, Logos, Daruvar, 1997., 44.

4 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 27.



odgovara stanju stvari, pretpostavlja se da mu je diktirao rije¢ po rije¢.> Ovu
Poslanicu Pavao pise u tijeku svoje Zive apostolske zauzetosti.®

Kao autor ove Poslanice, Pavao se naziva apostolom. Brani svoje poslanje
tako da pripovijeda kako ga je dobio izravno od uskrslog Krista i spominje kontakte i
vezu s apostolima u Jeruzalemu.” Za njega je iskustvo uskrslog Krista glavni
¢imbenik njegova apostolata, ali neki su sumnjali u njegovo poslanje, a pisac Lukina
evandelja i Djela apostolskih ¢ak ga i ne ubraja u apostole zbog svoga uvjerenja da
medu apostole spadaju samo Dvanaestorica, svjedoci povijesnoga Isusova
djelovanja. Teoloski, susret s uskrslim Gospodinom otkrio je Pavlu da skandal
njegove sramotne smrti na krizu nije bio kraj Isusova poslanja i utjecaja. U Dj 26,17
Isus Salje Pavla poganima, a u Gal 1,16 Pavao govori da mu je Bog otkrio svoga Sina
kako bi mogao propovijedati poganima. Mozda je Pavao znao od samoga pocetka tj.
od susreta s Uskrslim za svoje poslanje medu pogane, a vjerojatno je poslanje
poganima povezao s nezasluzenim pozivom koji je mu je bio upucen u razdoblju
njegova progona Crkve. Posljednja &injenica vise odgovara prikazu u Dj.® Rije¢
apostol imala je definirano znadenje za Zidove onoga vremena. OznaCavala je
posebnog glasnika koji je imao status i autoritet, a i odredena ovlastenja od zajednice
ili od onoga koji ga salje. Pavao rabi naslov apostol da bi se uklju¢io medu ostale
vjerovjesnike i da bi istakao svoje izravno poslanje od Uskrsloga. Za njega to nije
titula nego opis njegova zivotnog stanja. Zidovi su apostolat-poslanje primali od
velikog sveéenika ili neke druge sli¢ne visoke sluzbe. Medutim, Pavao tvrdi u 1,1 da
ovlastenje ne prima niti od grupe ljudi niti od samoga ¢ovjeka, nego iz samoga izvora
koji je Krist i Bog Otac. Time on dokazuje da je njegov apostolat jednak apostolatu
Dvanaestorice. Razlog tomu dokazivanju su razne optuzbe kojima je konstantno

izlozen. Danas bismo rekli da je branio valjanost vlastitoga zaredenja,’

svoga
ukljuc¢enja medu vjerovjesnike.

U prva dva poglavlja ova nam Poslanica donosi pregled Pavlove proslosti, §to
ju ¢ini posebnom u usporedbi s drugim poslanicama. Spominje progon kr$¢ana,

dogadaj Damaska, boravak u Arabiji, Siriji i Ciliciji, dva odlaska u Jeruzalem i sukob

5 Usp. D. J. Moo, Galatians, Baker Academic, Grand Rapids, 2013., 1.
® Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 11.

" Usp. D. J. Moo, Galatians, 1.

8 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 19.

®Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 31-32.



s Petrom u Antiohiji. Ako usporedimo podatke iz ove Poslanice s podacima iz Djela
apostolskih, ostajemo zbunjeni i konfuzni.'° Pavao ne donosi autobiografske podatke
kako bi nas samo izvjestio, informirao o onomu $to se s njim dogodilo, nego
govorom o onomu $to se s njim dogadalo potvrduje svoj poziv (Gal 1,12), svoje
pravo istinskog navjestitelja.'!

Temeljno stanje zbog kojega Pavao pise i upucuje poslanicu Galacanima
vidljivo je na samom njezinu pocetku. Preskacuci bilo kakvu zahvalnost Gala¢anima
na pocetku spisa, Pavao odmah ide in medias res i predbacuje Galacanima zavodenje
“drugim evandeljem®. Ovo “drugo evandelje propagiraju lazni ucitelji koji zbunjuju
krS¢ane iz poganstva, inzistiraju¢i da njihova vjera u Krista mora biti dopunjena
podvrgavanjem obrezanju i drugim vidovima opsluzivanja zidovskog Zakona. Pavao
na taj izazov odgovara na tri razine. Prvo, opisuje vlastito iskustvo da prikaze vezu
izmedu istine evandelja (2:5,14) i Mojsijevog zakona (1,11-2,21), usredotoCujuci se
na svoj odnos prema apostolima u Jeruzalemu. Drugo, poziva se na svoje iskustvo s
Galacanima, a posebno na Sveto pismo, uvjeravaju¢i Galacane da im opravdanje
pripada po Abrahamovoj vjeri. Tre¢e, dokazuje da Bogu mozemo ugoditi vjerom i
prepustanjem djelovanju Duha Svetoga.!? Obrezanje kao ¢&in koji zahtijeva Zakon
nije lo$ sam u sebi, ali jest u usporedbi s evandeljem. Spasenje vise nije u obrezanju i
obdrzavanju Zakona nego dolazi po Kristovom krizu. Pavao pred Galacane stavlja
dvije alternativne mogucnosti, obdrzavati Zakon ili se opredijeliti za vjeru. Ako se
odluce za Zakon, za njih bi to znaéilo povratak u ropstvo tj. poganstvo od kojeg nas
je Krist na krizu oslobodio. On smatra podloznost Zakonu i poganstvo oblikom
porobljavanja, dokidanja slobode u Kristu. Krist nas je u¢inio novim stvorenjima, a
Galacani time S$to pristaju biti pod prokletstvom Zakona c¢ine Kristovu zrtvu
ispraznom.*3

Pavlovo pisanje Galacanima jasno odrazava njegov stav prema onomu §to je
bastinio i onomu §to je primio Bozjom objavom njegova Sina. Neki tumaci vide u
njegovu stavu potpuni prekid s predajom, pa i onda kada navodi Pismo. Navodima se

samo suprotstavlja svojim protivnicima, a u takvoj uporabi Pisma prepoznaju metodu

10 Usp. M. Vidovié, Pavao i njegova misao, 360.

1 Usp. J. T. Sanders, Paul’s “Autobiographical® Statements in Galatians 1-2, u: Journal of Biblical
Literature 85 (1966.) 3, 335.

12 Usp. D. J. Moo, Galatians, 1-2.

18 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 383.



uporabe Pisma koja dosta slici dokazima sjevernoamerickog fundamentalizma.
Dvojica najistaknutijinh koji zastupaju i argumentiraju to stajaliSte su Sanders i
Raisanen, premda mnogi istrazivaci pretpostavljaju takav Pavlov stav u svom
tumacenju. Sanders zapravo Kkoristi termin ,,proof-text za opisivanje Pavlovih
biblijskih referenci. lako kasnije govori da je Pavlova uporaba Svetog pisma vise
nego pametno dokazivanje, njegov je opis Pavlovog kanona unutar kanona kao
dijelova Pisma koji spominju vjeru, pravednost, pogane i ljubav i one koji optuzuju
Izrael zbog neposlusnosti nesto vise od popisa dokaznih tekstova. Slicno tome,
Réisanen opisuje Pavlovu uporabu Pisma genijalnom, iako sugerira da Pavlova
proizvoljna uporaba Svetog Pisma nije jedinstvena u njegovo vrijeme. Diskontinuitet
izmedu Pavla i tradicije tvrdi i Martyn koji naglasava da za Pavla ne postoji
kontinuitet izmedu povijesti Izraela i naroda Bozjega u Kristu Isusu. Pavao
Abrahama naziva pravednikom opravdanim u vjeri, a prema Martynu, u Gala¢anima
jednostavno nema naznaka govora 0 Bozjem narodu u vrijeme Zakona. Takva
prosudba ¢ini se pretjeranom u Svjetlu Pavlove prodorne uporabe pisamskih
izvjestaja 0 lzlasku. Budu¢i da je lzlazak za njega bio klju¢an u formiranju naroda
pozivanjem na zajednistvo, Pavlovo evociranje tih izvjeStaja smjera na ono $to se
dogodilo s Galac¢anima kada su prihvatili vjeru u Krista. Tesko je zamisliti da Pavao
koristi motive, pojmove i slike tih izvjeStaja bez namjere da njima ukaZe na stanje
galatskih vjernika.

S druge strane su oni koji tvrde da je Pavao u temeljnom kontinuitetu sa
svojom tradicijom, da pokuSava ukorijeniti sadasnje iskustvo u prosloj tradiciji, da je
pripovijedanje o Izraelu nekako srediSnje u njegovu razumijevanju identiteta
kr§¢anskih vjernika. Znanstvenici poput Haysa, Wrighta i Stockhausena, ali i Bekera,
Thielmana i Gavente tvrde takvu vrstu kontinuiteta. Primjerice, Wright tvrdi da je
Pavao radio sa zidovstvom iz prvog stolje¢a i da je postavljao upravo ona pitanja
koja su njemu postavljali njegovi zidovski suvremenici, iako su imali razlicite
odgovore. Na taj nacin on opisuje Pavlov pocetni polozaj: Pavao je bio farizej koji je
vjerovao da je Isus iz Nazareta, koji je bio raspet kao lazni mesija, okrivljen po
zidovskom Zakonu, uskrsnuo od mrtvih. Na temelju takvoga uvjerenja Pavao je
preispitao i na novi na¢in protumacio zidovsku teologiju, uklju¢ujuéi gotovo uvijek

snagu Duha Bozjega kojega je prepoznavao kao Duha Isusova, kao onoga koji je po



onima koji su povjerovali Kristu djelatan u svijetu. Pavao je ¢itao Sveto pismo kao
izvjestaj i kao prorocanstvo. Za njega je izvjestaj uvijek usmjeren prema vrhuncu, iz
njega se razumijeva, ali ne iz nekog neodredenog, nego povijesno jasnoga vrhunca.
Pavao ga prepoznaje kao ve¢ ostvarena u onome §to se dogodilo s Isusom. U Isusu je
Izrael dosao do onoga ¢emu su smjerali starozavjetni izvjestaji i prorocanstva. Prema
tomu, Pavao bi bio zidovski mislilac iz prvog stoljeca koji je, u odredenom raskoraku
s vlastitom religioznom tradicijom, zastao na putu razvoja te tradicije tako da je na
novi naéin prisvojio teoloska tumacenja izraelskih pisama. Za njega je Kristova smrt
unijela iznenadujucu diskontinuitet u izraelsko videnje povijesi spasenja, Sto je
trazilo 1 omogucivalo novo ¢itanje Svetog pisma kao svjedoCanstva za njegovo
evandelje. Pavao se trajno borio s pitanjem $to znaci sluziti Bogu u Isusu Kristu i tu
je ostao u temeljnom kontinuitetu s tradicijama svoga naroda, Izraela. Ukorijenjen je
u svetopisamskim pripovijedanjima, ali ta pripovijedanja imaju po njemu novi

suvremeni plod u muci, smrti i uskrsnuéu Isusa Krista.'*

1.2. Mjesto i vrijeme pisanja Poslanice

Pitanje mjesta i vremena pisanja Poslanice znatno zavisi o utvrdivanju
njezinih naslovnika. Rije¢ Galacija, a Pavao se obrac¢a ,,Crkvama u Galaciji* (1,2),
moze Se Koristiti kao odrednica odredenog podrucja, ali i kao odrednica za narodnu
pripadnost. Otacka tumacenja iz Srednjega vijeka smatraju da je Poslanica napisana
keltskim kr$¢anima, Galima, na podruc¢ju oko Ancire, dakle na sjeveru Male Azije,
danasnje Turske. Druga je teorija da je Pavao osnovao galatske Crkve u Antiohiji
Pizidijskoj, Ikoniju, Listri i Debri, to jest na jugu Male Azije koji je takoder pripadao
rimskoj pokrajini Galaciji, a koje su bile sastavljene vec¢inom od kr$¢ana iz
poganstva pomijeSanih s onima iz zidovstva. Za poimanje pojma Galacija vazna su
tri razdoblja povijesti ovoga podrucja: keltski prodor, gréka Galacija i rimska
Galacija.

Stanovnike Galacije, ovisno o tomu tko 0 njima govori, razliito se naziva:

Kelti, Gali ili Galacani. Radilo se o keltskim plemenima iz Galije, danaSnja

14 Usp. S. C. Keesmaat, Paul and his story: Exodus and tradition in Galatians, u: Horizons in Biblical
Theology 18 (1996.) 1, 151-154.



Francuska, koja su oko 240. pr. Kr. dosla u Malu Aziju. Pergamski kralj Atal 1. ih je
porazio i nije im dopustio da se nastane na njegovu podrucju, ali im je dopustio da se
nasele na sjevernom podrucju oko Pesinuntea, Ancire, danas$nje Ankare i Tavija. Na
tom podrucju su se nastanila tri galatska plemena: Tolistobogi (zapad), Tektosagi
(sredina) i Trokmi (istok). Oni su ¢inili galatsko kraljevstvo u Maloj Aziji. Svako je
pleme imalo cetiri upravna podrucja koja se nazivaju tetrarhije. Svako upravno
podrucje imalo je svoga suca, vojnoga upravitelja i dva podredena vojna Casnika.
Anticki autori ih nazivaju Gallograeci, tj. Gali grékoga jezika, a povjesnicari ih
opisuju kao ratnike koji su pljackali i napadali okolna podrucja. Taj sjeverni dio koji
su nastanjavala keltska plemena ulazi u sastav Rimskoga carstva oko 190. pr. Kr.
Rimljani ga zadrzavaju kao galatsko kraljestvo jer se nalazilo kao tampon-zona
izmedu Rimskog carstva i grani¢nih jo§ od Rimljana neosvojenih podrucja. U
vrijeme Pompeja, postali su saveznicko kraljestvo Rimskoga carstva zbog odanosti
prema Rimljanima. Posljednji kralj Galacije, Aminta, koji je postao kraljem oko 36.
pr. Kr., osvojio je dijelove Frigije i Pizdije, a zbog vojnih uspijeha Oktavijan August
mu dodijeljuje i neke druge dijelove maloazijskog podru¢ja.’® Rim je Koristio
Galaciju kao saveznika u ratovima, a kad je zbog vojnih akcija umro i posljednji
galatski kralj 25. pr. Kr., Galacija je ukljucena u veliku rimsku provinciju Galaciju
koja je obuhvacala podruéje od Crnoga mora do Mediterana na jugu, zajedno sa
Antiohijom Pizidijskom, Ikonijom, Listrom i Debrom.*® Protezala se, dakle, na puno
vece podruéje od galatskog kraljevstva.

Pavao je pisao svoju poslanicu stanovnicima Galacije, ali se postavlja pitanje
misli li pri tomu na samo sjeverno podruc¢je nekadaSnjega galatskog kraljevstva ili na
podrucje cijele rimske pokrajine. Oni koji zastupaju sjevernogalacijsku teoriju tvrde
da je Pavao pisao potomcima keltskih plemena, a Crkve na tom podrué¢ju utemeljio
bi za vrijeme drugog vjerovjesni¢kog putovanja. Zastupnici juznogalacijske teorije
smatraju da je poslanica upucena heleniziranom mijeSanom stanovni$tvu na jugu.
Pavao bi utemeljio ove Crkve na svom prvom vjerovjesnickom putovanju, dakle,

prije Jeruzalemskog sabora.’

15 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 366-367.
16 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet,467.
7' Usp. R. A. Cole, Poslanica Gala¢anima, 18.; M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 368.



U prilog sjevernogalatskoj teoriji idu najprije predaje rane Crkve. Nju
prihvacéaju i komentatori iz patristickog, srednjovjekovnog i reformacijskog vremena.
Samo su se stanovnici sjevera po narodnosti i jeziku nazivali Gala¢anima. Onima na
jugu takva je naziv bio uvredljiv i neprihvatljiv. Medutim, Rimljani su cijelo to
podrudje gledali kao na svoju provinciju Galaciju. I nacin na koji Pavao karakterizira
Galac¢ane, budu¢i da je slican njihovu karakteriziranju za vrijeme vladavine Julija
Cezara, ide u prilog sjevernogalatske teorije.

Lukino izvje$¢e o evangelizaciji juznog dijela pokrajine iz Dj 14 islo bi u
prilog juznogalatskoj teoriji. Ipak, Pavao govori da je evangelizirao Galaciju zbog
bolesti koju je dobio. Takav njegov govor moze se odnositi samo na sjever. | Luka u
Djelima apostolskim spominje Pavlov prolazak kroz sjeverna podruéja na jednom ili
dva misijska putovanja. Na sjeveru uostalom nije bilo Zidova, $to se za jug rimske
pokrajine ne moze re¢i. Tek bi dolaskom Zidova i na sjever, $to im je omoguéilo
upravo ustrojstvo Rimskog carstva, nastao problem u nekadasnjem galatskom
kraljevstvu C¢iji su stanovnici prihvatili Pavlov navjestaj. Iz takvog prodora
razumljiva je usredotoCenost Poslanice na pitanje Zakona i obrezanja kao oznaka
prave pripadnosti narodu BoZjemu. Na jugu, gdje su Zivjeli mnogobrojni Zidovi, to
bi pitanje bilo najvjerojatnije rijeSeno prije prihvac¢anja vjere u Isusa. Donedavna,
ve¢ina tumaca povijesnih okolnosti Pavlova pisanja Gala¢anima prihvacalo je
sjevernogalatsku teoriju.®

Ipak, ni juZznogalatska teorija ne moZze se potpuno zanemariti. Za sjeverni dio
rimske prokrajine ne postoje dokazi o postojanju crkava u prvom stolje¢u. Njihovo
postojanje biljezi se tek kasnije, a nemaju ni tradiciju o apostolskom utemeljenju.
Unato¢ tomu, moramo ostaviti otvorenu mogucnost da je Pavao prolazio sjevernim
krajevima bez izravnih dokaza o evangeliziranju. U prilog juznim krajevima idu
prikazi iz Dj koji govore o osnivanju vaznih Crkava na jugu. Nadalje, Pavao uvijek
upotrebljava ime rimske pokrajine kako bi opisao Crkve koje se nalaze na tom
podrucju. Je li na taj nacin i Pizidijce, Likaonce i dr. uklju¢io u stanovnike rimske
pokrajine? To je vrlo vjerojatno. Pavao je uostalom na jugu dozivio suparni§tvo sa
Zidovima zbog pojedinaca koji su prihvacali Isusa. Prema tome, stanje koje je

nastalo u Galaciji nakon Pavlova navjesStaja viSe bi odgovaralo juznom dijelu rimske

18 Usp. R. A. Cole, Poslanica Gala¢anima, 18-20. ; D. Matak, Kome i kada je napisana Poslanica
Galacanima, u: Biblijski pogledi 1 (1993.) 1, 65.



pokrajine Galacije. I Lukin prikaz evangeliziranja juznih dijelova u Dj dosta se
podudara s onim §to Pavao govori u Poslanici. Primjerice, Pavao spominje Barnabu
koji je oCito bio poznat Gala¢anima. Medutim, Barnaba nije mogao biti na sjeveru i
Pavao nema povoda zaSto bi ga spominjao Crkvama na sjeveru. Kada se sprema poci
u Jeruzalem s milodarima svojih Crkva za jeruzalemsku Crkvu, Pavao donosi popis
predstavnika koji ¢e ga pratiti. Medu njima je sigurno jedan, a mozda i dvojica koji
su s podru¢ja juznih krajeva ali, koliko znamo, nema ni jednog predstavnika sa
sjevera. Znamo samo da je prikupljao milodare za Bozju stvar i u Galaciji. U svomu
vjerovjesniStvu Pavao je uglavnom trazio gusto nasljena podrucja, gdje je
stanovniStvo ve¢ helenizirano i gdje su postojale I sinagoge. Taj argument vise
odgovara Lukinim prikazima Pavlova djelovanja, nego njegovu govoru o njemu.*®

Pitanje sjevera ili juga nije di do danas do kraja rijeSeno. Ovisno o odgovoru
na to pitanje, moze se govoriti i mjestu odakle i kada je pavao napisao ovu
Poslanicu.?®

Ako se Pavao obraca stanovnicima juga, onda se obraca Crkvama koje je
utemeljio za vrijeme prvog vjerovjesnickog putovanja prema Lukinu izvje$éu u Dj.
U tomu slucaju ovo bi bio prvi Pavlov spis, napisan u Antiohiji oko 49. po Kr. Jedino
nije sigurno je li napisan prije ili odmah nakon sabora u Jeruzalemu. Ako je medutim
pisao zajednicama na sjeveru, onda se to dogodilo nakon $to je prosao Galacijom i
Frigijom na drugom vjerovjesni¢kom putovanju, o ¢emu svjedoci i Luka u Dj 18, 23.
U tomu slucaju Poslanicu bi napisao za vrijeme duljeg boravka u Efezu, izmedu 54. i
57. godine. Do Efeza je brzo mogla do¢i vijest da su neki propovjednici pridobili
Galacane za neko drugo evandelje, ¢ime su uzrokovali Pavlov bijes i ljutnju, sto je
bio poticaj za pisanje ove Poslanice. Ne moze se posve iskljuéiti ni to da je Poslanicu
napisao za vrijeme boravka u Korintu oko 58. godine. U prilog Korintu su ¢injenice
o0 srodnosti s poslanicom Rimljanima, ali i ¢injenica da u ovoj Poslanici ne spominje
milodare za Jeruzalem. Razlog tomu bi bio taj Sto je Pavao za stanje u Galaciji
saznao tek kad bi napustio Efez.?* Prema tome potrebno je usporediti kronologiju iz

Dj s kronologijom iz ove Poslanice.

19 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 20-22.
20 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 370.
2IUsp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet,469 ; M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 370.
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U ovoj Poslanici Pavao odlazi u Jeruzalem nakon dogadaja u Damasku (Gal
1,18) i nakon Cetrnaest godina (Gal 2,1-10). Osobito je teSko odrediti njegov drugi
odlazak jer se ne zna koji je pocetni dogadaj od kojega mjeri tih Cetrnaest godina.
Daljnje pitanje je je li povod drugom putovanju u Jeruzalem bio Apostolski sabor ili
ne. Pavao u Dj odlazi u Jeruzalem cak pet puta. Prvi odlazak se dogodio odmah
nakon dogadaja u Damasku (Dj 9,26-30), s ¢ime mozemo povuéi paralelu s prvim
odlaskom iz Gal. Drugi odlazak motiviran je gladu. Antiohijska Crkva poslala je
pomo¢ jeruzalemskoj Crkvi. Pavao na ovo putovanje odlazi zajedno s Barnabom (Dj
11,30). Treéi odlazak obiljeZio je boravkom u vrijeme Sabora (Dj 15,1-30). Cetvri
put odlazi na kraju drugog vjerovjesnickog putovanja (Dj 18,22). Peti, odnosno
posljednji odlazak za Pavla ¢e bit koban. Bit ¢e uhi¢en od Rimljana i nakon gotovo
trogodi$njeg boravka u Cezareji odveden u Rim (Dj 21,15-17).2?

Pavlova tvrdnja u 1,22 da je bio nepoznat judejskim Crkvama obuhvaca cijelo
razdoblje od svog prvog posjeta o kojemu govori u 1,18-19 do posjeta o kojem
pripovijeda 2,1-10.2* Prema tomu, drugi odlazak u Jeruzalem iz Gal moze se
poistovjetiti s tre¢im odlaskom opisanim u Dj 15,1-30. Razlog takvom povezivanju
nalazi se u razli¢itim preklapanjima izmedu ovih tekstova, kao $to je pitanje pogana i
obdrzavanja zidovskih zakona, zatim ¢injenica da u oba teksta Pavao i Barnaba
raspravljaju sa ,,stupovima jeruzalemske Crkve* te u spominjanju istih odluka,
osobito onoj da se pogani prihvatisi vjeru u Krista ne trebaju obrezivati. Prema tome,
moze se re¢i da je povod drugom dolasku u Jeruzalem, spomenutom u Gal, bio
Jeruzalemski sabor (Gal 2,1-10), a Poslanica bi u tomu slucaju bila napisana nakon
Sabora. Medutim, Pavao u svomu kazivanju o drugomu posjetu ne spominje da je
doSao u Jeruzalem s prikupljenom pomo¢i zbog gladi, kao §to ne spominje ni
apostolsku ispravu sa Sabora. S obzirom da Pavao u ni jednoj svojoj poslanici ne
spominje tu naredbu, vazno je uoditi da to Cini zbog toga $to Svoj autoritet temelji
samo na objavi Isusa Krista, a ne nikakvim dogvorima s onima koji su bili
vjerovjesnici prije njega.?*

Ako pretpostavimo da je Poslanica napisana nakon Jeruzalemskog sabora,

onda bi Pavlov sukob s Petrom, odnosno Antiohijski sluc¢aj dodatno potakao

22 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 371.
23 Usp. D. J. Moo, Galatians, 16.
24 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misa0,371-372.
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krivovjerne ucitelje u Galaciji. Spominjanjem sukoba s Petrom, Pavao bi
prouzrokovao nepostivanje odluka koje su donesene na Saboru. Ako tzv. stupovi
Crkve, kao primjeri vjere, ne postuju odluke Sabora, to se sigurno moglo pretociti u
negativan utjecaj na ostale vjernike kojima takve odluke ne bi niSta znacile.
Medutim, ako pretpostavimo da se nesuglasica dogodila prije Sabora, Petrovo
ponasanje bi bilo vise shvatljivo.

Pavlov sukob s Petrom shvatljiviji je ako se dogodio prije Jeruzalemskog
sabora, ako je, dakle, Poslanica bila napisana prije 49. U tomu sluc¢aju Pavao bi se
puno lakse suprotstavljao svojim protivnicima.?® No, konfuziju izaziva Petar koji je,
prema Lukinu prikazu, i prije Sabora u Crkvu primio poganina Kornelija. Ni on,
dakle nije bio rezerviran prema poganima, $to je potvrdio i na saboru. Ipak, Petrova
je nedosljednost bila moguca i nakon Jeruzalemskog sabora. Antiohijska zgoda se ne
spominje u Dj, ali Luka govori o Jakovljevim pismima poganima koji u Siriji i
Ciliciji moraju provoditi zidovski zakon o Cisto¢i, osobito o Cisto¢i hrane. Prema
Djelima, Pavao je prihvatio ovu provedbu Zakona, $to je u potpunoj suprotnosti sa
Gal, ali i sa 1 Kor 8. Postoji mogu¢nost da je Jakovljevo pismo utjecalo na Petrovo
ponasanje u Antiohiji.

Zbog kompliciranog odnosa izmedu Gal 2,1-10 1 Dj 15, neki predlazu
povezivanje sa Dj 11,27-30, drugi Pavlov dolazak u Jeruzalem iz Dj s drugim iz Gal.
Ako je to to¢no, onda bi poslanica nastala prije Jeruzalemskoga sabora. lako u Gal
2,1-10 i Dj 15,1-20 pronalazimo brojne razlike, oba izvjestaja mogu imaju puno
elemenata na temelju kojih se vidi da govore o Apostolskom saboru. Ako se
izjednac¢e Gal 2,1-10 i Dj 11,27-30 onda je nuzno zakljuc¢iti da su postojala dva
sabora u Jeruzalemu.?® Naime, prema ovoj teoriji jedan Sabor bi se dogodio na
pocetku Pavlovog djelovanja medu poganima, a drugi nekoliko desetljeca kasnije.
Prvi bi donio odluku da obrezanje nije obvezno, ali bez pismene potvrde. Drugi bi
donio odluku da krSteni pogani ne jedu meso zZrtvovano idolima, kao $to ne smiju
sklapati zenidbu s blizim srodnicima. Odluke drugog sabora bi imale pismenu
potvrdu svojih zaklju¢aka.?” Buduéi da bi na oba sabora prisustvovale iste osobe i

oba bi imala iste zakljucke, mala je vjerovatnost da su se dogodila dva sabora. Stoga,

% Usp. D. Matak, Kome i kada je napisana Poslanica Gala¢anima, 71-72.
2% Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 373.
21 Usp. M. Zovki¢, Pavlove poslanice, Crkva na kamenu, Mostar, 1988., 20.
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kao najvjerodostojanija ostaje moguénost poistovjeéivanja Gal 2,1-10 i Dj 15,1-20,
¢ime teorija o udvostrucavanju sabora postaje suvisnom. Poslanica bi bila napisana
poslije Jeruzalemskoga sabora, to jest izmedu 50. 1 57. godine.

Unatoc tome $to je mozda teorija o juznoj Galaciji privlacnija, mnogi se slazu
da je sjevernogalatska teorija to¢nija. Prema tome, Pavao bi pisao poslanicu iz Efeza,
nakon Jeruzalemskoga sabora. Svakako, nije moguce opovréi da je Poslanica nastala

prije poslanice Rimljanima, a najvjerovatnije i prije 1 Kor.?

1.3. Sastav i situacija zajednice kojoj pise

Opce okolnosti u kojima Pavao pise Crkvama u Galaciji dosta su jasne iz
samoga Pisma. Preskacuci uobicajenu zahvalnost svojim ¢itateljima, Pavao odmah
kre¢e u snazan napad na one koji zbunjuju Galacane i pokuSavaju izokrenuti
Kristovo evandelje. Pavao ne govori izrijekom na koji nacin ti i takvi iskrivljuju
istinu evandelja, ali nekoliko odlomaka jasno nas upucuju o ¢emu se radilo. U 3,1-5
Pavao aludira na op¢i problem. lako su Galacani usli u svoje kr§¢ansko iskustvo po
vjeri i prihvac¢anju Duha, nasli su se u opasnosti da to njihovo iskustvo zavrsi u
tjelesnosti (3,3). Povezani odlomak (4,8-11) donosi jos malo vise pojedinosti.
Galac¢ani su u iskusSenju da se vrate u ropstvo slabim i jadnim elementima svijeta
(4,3), da opsluzuju posebno dane, mjesece, godisnja doba i godine (4, 9-10). Za takav
izri¢aj gotovo je sigurno da opisuje blagdane zidovskog liturgijskog kalendara. Pavao
posljednji put izravno opisuje uljeze u galatske Crkve, one koji su zaveli Galaéane, u
zakljucku pisma, gdje spominje da se oni zalazu za obrezivanje. Optuzuje ih da se
ponasaju tako da bi izbjegli progon zbog Kristova kriza, a tvrdi da se i oni sami ne
drze Zakona. Te izravne tvrdnje otkrivaju da Pavao pise Galacanima kako bi se borio
protiv onih koji vrSe pritisak na Galacane da se obrezuju i podvrgnu Mojsijevu
zakonu kao sredstvu dovrsetka svoga kr$¢anskoga iskustva. Vrijeme u kojem je
napisana poslanica Gala¢anima oznaceno je sve vecim utjecajem zelotskoga pokreta,
pokreta posveéenog odrzavanju Cisto¢e i neovisnosti zidovstva. Omogucéivanje i
poganima da postanu dionici Abrahamova blagoslova bez prihvacanja Zakona i

onoga §to on zahtijeva bilo bi duboko uvredljivo za mnoge Zidove. Mi moZemo

2 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 373-376.
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donekle razumijeti zidovske kr$¢ane Kkoji pripadnost Abrahamovu potomstvu za
obracene pogane vezu uz obred obrezivanja i opsluzivanja Zakona. Pavlova tvrdnja u
ovom odlomku da su uljezi propovijedali drugo evandelje (1,6-9) ima smisla samo
ako su i oni bili kr§¢ani, a njegova osuda njihova postupanja izlazi izvan okvira ¢isto
zidovske rasprave o poganima i Zakonu.?®

Kada se govori o Pavlovim protivnicima u Galaciji susrecemo niz teorija.
Zajednica u Galaciji sastojala bi se od kr§¢ana ve¢inom iz poganstva, liberala, koji su
u svojoj novoj slobodi u Duhu zanemarivali neke odredbe Zakona, posebno one koje
se odnose na zabranu zadovoljenja tjelesnih pozuda (usp. 5,13-21). Medu njima su se
kada ih je Pavao napustio pojavili kr§¢ani iz zidovstva koji su zagovarali obrezivanje
pogana i potrebu obdrzavanja Mojsijeva zakona. Radilo se o ispravnoj pripadnosti
narodu Bozjemu i Abrahamovu potomstvu. Kr$¢ani iz Zidovstva su trazili sigurnost u
obdrzavanju Zakona, smatraja¢i Pavlov govor o slobodi pretjeranim. Zakon im je bio
izvor sigurnosti za ispravan zivot pred Bogom. Zajednica u Galaciji nasla se u
razdoru, u ogovaranjima, provokacijama i neskladu u pogledu ispravnoga zivota pred
Bogom. Pavao im je navijestio da se takav zivot ostvaruje u Kristu, a ovi uljezi i
smutljivci u njegovim zajednicama trazili su povrh toga i obdrzavanje Mojsijeva
zakona. Pavao navjerojatnije zbog toga njihovo razorno ponasanje zeli dokinuti
pozivom na drugaéiji zakon, na Kristov zakon (6,2).%

Pavlovi protivnici su dakle bili krs¢ani zidovskog podrijetla koji su zahtijevali
i propagirali potrebu obrezanja i pogana za ispravan odnos s Bogom. Oni su se mogli
formirati i u zajednici kr§¢ana u Galaciji, ali mogli su doéi i izvan nje.3! Obi¢no ih se
imenuje judaizantima jer su zastupali stajaliSte da i pogani moraju proéi kroz
zidovstvo kako bi postali i ponasali se kao kri¢ani.>> Govor o tomu da se radilo o
gnosticima Kkoji su obrezanje tumacili kao misti¢ni kult po kojemu je zajednica
postizala veéi stupanj savrSenstva, ¢ak neovisno o Zakonu, gotovo je potpuno
neutemeljen. Istina, gnosticizam je bio prisutan i u zidovstvu, ali njegov antropoloski
1 soterioloski nauk potpuno odudara od onoga protiv koga se Pavao bori piSuci

Galaé¢anima.®®

2 Usp. D. J. Moo, Galatians, 19-21.

30 Usp. S. C. Keesmaat, Paul and his story: Exodus and tradition in Galatians, 143.
31 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 471.

%2Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 377-378.

33 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 471.
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Jesu li ovi judaizirani kr$¢ani imali bilo kakav odnos s apostolima u
Jeruzalemu, jesu li u galatske Crkve dosli iz Palestine ili iz Male Azije? Njihova
navezanost na zidovstvo svakako je uzrokovala probleme u galatskim Crkvama. Pod
njihovim utjecajem i kr$c¢ani iz poganstva koje je Pavao priveo vjeri u Krista poceli
su diskreditirati Pavla i njegov su autoritet pokusali zamijeniti autoritetom
jeruzalemskih apostola. Za razliku od Pavla, oni su zidovski nacin prakticiranja vjere
nametali svim kr§¢anima. Pavao je bio uvjeren da je to nepotrebno i zbog toga se
naSao u neprijateljstvu sa svojim sunarodnjacima. Njega bismo mogli oznaciti kao
vjerovjesnika i branitelja evandelja, Radosne vijesti o Bozjem opravdanju i spasenju
u Kristu i bez Zakona.®*

Istina, i za Pavla, Zidova, Zakon je bio srediite religioznog Zivota, ali u
svjetlu Bozje objave u Kristu njegov pogled na Zakon se stubokom promijenio. Za
njega je Krist jedini put spasenja. Zakon ne moze pomo¢i grjesSniku niti ga spasiti.
Pravo obrezanje nije ono na tijelu, nego u srcu i Duhu Bozjemu i Kristovu. Zakon
nije put spasenja niti ga je moguce ispuniti bez snage Duha. Zakon koji se veze uz
Mojsija, dobro uoc¢ava i istice Pavao, dan je Cetiri stotine i trideset godina nakon
obecanja koje je dano Abrahamu. Obecanje je dano svim narodima. Isus kao jedini
istinski Abrahamov Potomak ispunio je obecanje. Zakon je bio medufaza od
obecanja do njegova ostvarenja u Kristu. Po njemu se registrirala izgubljenost
Covjecanstva u grijehu. Bez Zakona nije bilo i nema ni prijestupa. Po Zakonu ¢ovjek
otkriva svoju neslobodu, zarobljenost i prokletstvo. Po prekrSaju i samo jedne
odredbe Zakona, naglasava Pavao, postaje se prekrSiteljem cijeloga zakonskog
sustava. To je izvor prokletstva za covjeka koji se naslanja 1 spasenje trazi iz Zakona.
Pavao ne inzistira na potrebi vrSenja cijeloga Zakona jer i Zidovstvo zna da to nije
moguce, nego inzistira upravo na vrSenju Zakona kao putu spasenja i ispravnih
odnosa s Bogom. Problem je u shvacanju da vrsitelj Zakona smatra da moze sam sebi
osigurati spasenje. To je Pavlu neprihvatljivo na temelju osobnoga iskustva i on
propagira put spasenja koji se sastoji u prepustanju vodstvu Duha. Zbog judaista koji
mu pokusavaju oteti zajednicu utemeljenu na vodstvu Duha, Pavao se bori sa

Zakonom kojemu je bio naklonjen u prethodnom zivotu i na uvjerljiv nacin ga

34 Usp. J. B. Tyson, Paul's Opponents in Galatia, u: Journal of Biblical Literature 10 (1968.) 4, 242.
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otklanja kao nuzan put do spasenja.® On strastveno naglasava da Krist i Zakon ne
mogu supostojati. Tko prihvati Zakon i na nj se oslanja, izgubio je Kristovu milost.
Na kraju Poslanice Pavao tvrdi da se ponosi Kristovim krizem, upravo onim §to je
poganima ludost, a Zidovima sablazam. Za Zidove Tora je bila preegzistentna, a
Pavao je vidi kao dio, fazu Bozje objave koja doseze vrunac u Isusu Kristu. U Kristu
je Zakon ispunjen, a ne dokinut.*® Pavlov, mozemo reéi, revolucinarni odnos prema
Zakonu donosio mu je prednost u evangelizaciji pogana,®’ a to niposto nije bilo po
volji onima koji su porijeklom bili Zidovi i koji su bili uvjereni da se BoZje spasenje

ostvaruje samo posredstvom zidovstva.

2. KONTEKST ANTIOHIJSKE ZGODE

Odlomak 2,11-14 u kojem Pavao govori o Antiohijskom sluc¢aju dio je vece
cjeline, to¢nije Pavlove obrane svoga vjerovjesniStva koja obuhvaca retke 1,11 -
2,21. Nakon uvoda i naglog prijelaza na ¢udenje zbog stanja u galatskim Crkvama,
Pavao pocinje govorit 0 svojoj vjerovjesnickoj sluzbi (1,1 - 2,14). Zatim, u redcima
2,15-21 suprotstavlja svoje evandelje onomu koje navijestaju njegovi protivnici.®
Ova cjelina pripada Zivotopisnom dijelu Poslanice.®® Potrebno je uo¢iti njezin
povijesni, a onda i knjiZzevni kontekst da se vidi koherentnost Pavlova izlaganja i

njegova nakana.

2.1. Povijesni kontekst

Pavlov govor o sebi i svome vjerovjesnistvu U odlomku 1,11 - 2,21 pun je
autobiografskih pojedinosti koje nisu opisane radi informacije Citatelja o Pavlovu

nacinu zivota. I sam redoslijed epizoda ne odrazava nuZzno kronologiju njihova

35 Usp. J. Gnilka, Teologija Novoga zavjeta, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 1999., 54- 60.

% Usp. I. Dugandzi¢, Biblijska teologija Novoga zavjeta, Kr$¢anska sada$njost, Zagreb, 2004., 104-
107.

87 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2009., 94.

38 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 460.

¥Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 386.
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dogadanja. Pavao govori o sebi kao primjeru pravoga i istinskog prianjanja uz
evandelje koje navijesta 1 drugima. To se moze jasno zakljuciti na temelju Pavlova
stajaliSta izrazenog u retku 1,12. On Zeli jasno pokazati Gala¢anima koji su
uznemireni djelovanjem njegovih protivnika da njegovo evandelje nije doslo od
ljudi, ve¢ izravno od Boga koji mu je objavio svoga Sina. Unato¢ tomu, tesko je
sumnjati u povijesnu ukorijenjenost Pavlovih autobiografskih izjava. On se ¢ak i
zaklinje u vjerodostojnost i istinitost svoga kazivanja (usp. 1,20). Bez obzira na slijed
dogadanja, na vremensku to¢nost opisanih epizoda na kojoj Pavao uostalom i ne
inzistira, samim epizodama teSko se moze zanijekati povijesna ukorijenjenost. U
svom istrazivanju pristupam im kao takvima, kao povijesno ukorijenjenima i
vjerodostojnima.

U Gal 1-2, Pavao povezuje odredene dogadaje s nakanom dokazivanja da
njegovo evandelje dolazi od Boga, a ne ljudi. U retku 1,12 on izrijekom kaze da
njegovo evandelje nije doslo od ljudi, tumaceéi da ga nije dobio ni usvojio iz susreta
s vodama jeruzalemske Crkve. Nizanjem razli¢itih epizoda iz svoje proslosti zeli
iskazati i poduprijeti svoju teoloSku namisao. On nije vjerovjesnik kao oni iz
Jeruzalema koji su poznavali zemaljskoga Isusa, ali zbog toga nije nimalo manje od
njih pravi vjerovjesnik. On se Bozjom objavom susreo s uskrslim Kristom i tu lezi
temelj njegova upravo specifiénog vjerovjesni¢kog djelovanja.*

U redcima 1,13-14 Pavao govori o svojoj proslosti. U kuci je bio odgajan u
duhu ortodoksnih farizejskih roditelja. Takav odgoj ucinio je od njega revnitelja za
zidovstvo. Premda Pavao to ne spominje, iz onoga §to govori Luka u Djelima
apostolskim moze se zakljuciti da je bio poslan u Jeruzalem da stekne izobrazbu za
uditelja Zakona.*? Skolu je u razdoblju od 25. do 50. god. po Kr. vodio glasoviti
Gamaliel. No, ne zna se je li Pavao bio njegov pristasa ili mozda pristasa stroze
Samajeve $kole, §to je u kona¢nici moglo utjecati da postane progonitelj kri¢ana.*
Za sebe kaze da je bio revno odan otackim predajama i da je besprijekorno provodio
zivot prema Zakonu. Zbog velike ljubavi i revnosti za zidovstvo, nova sljedba
kr§¢ana bila je za njega neprijateljska, dostojna progona i iskorijenjenja. Kao i ostali

Zidovi i on je vrlo vjerojatno sanjao o uspotavi neovisnog izraelskog kraljevstva, a

40 Usp. J. T. Sanders, , Paul’s “Autobiographical* Statements in Galatians 1-2, 335., 337.
41 Usp. Isto, 342-343.

42 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, 9-10.

43 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 61-62.
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od sljedbenika nove sljedbe saznaje da Isus kojega slijede kao Mesiju nije propagirao
ni zalagao se vlast na zemlji. Zbog sablazni kriza, Pavao nije prihvacao niti je mogao
prihvatiti Isusa kao Mesiju-Krista. Za njega koji je poznavao Pisma Isus nije imao
oznake ocekivanog Mesije koji ¢e donijeti spasenje, niti se i¢im uklapao u zidovska
mesijanska nadanja i o¢ekivanja.** Za Zidove Mesija je posebni BoZji poslanik koji
¢e doci na kraju svijeta i povijesti, 0voga eona. On ¢e biti kao Davidov potomak kralj
I uspostavit ¢e novo kraljevstvo izraelskog naroda. Njegovo kraljevstvo trajat ¢e do
svrSetka ovoga svijeta. Prije toga, Mesija ¢e umrijeti i uskrsnuti te sa sobom povesti
sve pravednike ovoga svijeta. Dakle, iz svega navedenoga vidimo da su Zidovi
o&ekivali politickog spasitelja koji ée imati posebne bozanske moéi i autoritet.*®

O svojim zestokim progonima Crkve, Pavao prica otvoreno, ne pokuSavajuci
umanjiti ni najmanje ono $to je ¢inio. Ne samo da je progonio kr$¢ane u Jeruzalemu,
nego je prema Dj 9,1-2 dobio sluzbeno pismo od velikog sveéenika da moze
progoniti i u Damasku i dovoditi kri¢ane u Jeruzalem.*® Smatrao je da Zestokim
progonima onih koji iskrivljuju ono §to je njemu sveto zapravo dokazuje svoju
revnost u zidovstvu i poti¢e svoj rast u Zidovskoj vjeri. Njegova promjena od
progonitelja u apostola nije se dogadala postupno, dozrijevanjem i refleskijom. Bog
je izravno djelovao u njegovu zivotu. Usporeduju¢i Pavla i Stjepana u istim
trenutcima Zivota uocavamo njihovu razli¢itost. Stjepan zbog evandelja zanemaruje
ono staro, odnosno Zakon, i zbog toga daje i vlastiti zivot, a Pavao u tom trenutku
situaciju promatra obrnuto. Poradi Zakona spreman je progoniti sve one Kkoji
prihvacaju evandelje 1 Isusa kao Mesiju.

Dogadaj koji je u potpunosti preokrenuo Pavlov Zivot dogodio se pred
Damaskom.*” Bog mu je odlucio objaviti svoga Sina, radi kojega je i progonio
njegove sljedbenike. Svoj daljnji Zivot vise nije mogao zamisliti ni tumaciti bez Isusa
iz Nazareta.*® Nekoliko puta u svojim poslanicama istice koliko je taj dogadaj bio
prevazan za njega (Gal 1,13-16; 1 Kor 9,1; 15,8-9; 1Tim 1,13-14). Cijeli njegov

4 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, 10.

4 Usp. A. Rebi¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 1996., 230-242.

46 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, 10.

47 Usp. 1. Dugandzi¢, Biblijska teologija Novoga zavjeta, 96.

4 Usp. 1. Dugandzi¢, Pavao svjedok i apostol Isusa Krista, Kr§¢anska sada3njost, Zagreb, 2002., 9.

18



prethodni zivot odjednom mu je postao zabluda i ispraznost, promasaj. Upravo u
damagéanskim sinagogama poceo je navijestati da je Isus Sin Bozji.*°

U retku 1,15 Pavao se predstavlja kao pozvanik milosti BoZje ve¢ od majcine
utrobe. Ne samo da Bozju objavu pred Damaskom vidi kao dogadaj milosti, nego
¢itavi svoj zivot. Posebnost Bozje milosti vidi u tomu §to je izdvojen za navjestitelja
poganima. Takav Pavlov govor cesto se Cita u svjetlu starozavjetnih proroka i
njihova poziva. Izri¢aj o pozivu jo§ u majcinoj utrobi nalazimo u lzaiji 49,1-5 i
Jeremiji 1,5, upravo prorocima koji su djelovali i medu poganima. U tri poslanice
Pavao govori o svom rodenju, u Fil 3,5, zatim u 1 Kor 15,8 i u Gal 1,15. U Fil 3,5
izravno govori o0 svom fizickom rodenju, dok u ostala dva teksta metaforicki aludira
na svoje rodenje. Bez obzira na to, usporedba ovih izvjestaja otkriva da on na svoje
rodenje gleda u svjetlu poziva za apostola pogana. Dogadaj pred Damasku bio je
izravan poziv za ono za §to je bio od Boga odreden jo§ od majcine utrobe. Svoje
rodenje u zidovstvu i njegovoj tradiciji gleda u svjetlu poziva za apostola pogana.
Pavao se ne ponosi toliko svojim tjelesnim porijeklom, premda je ono pretpostavka
objave koju mu je Bog udijelio. I kao Zidov bio je slobodni rimski gradanin $to ée
znatno olakSati njegovo vjerovjesnicko djelovanje. Rimsko gradanstvo omogucilo
mu je laksi kontakt 1 komunikaciju s poganima kojima govori o Kristu koji je umro
za grijehe svekolikog CovjeCanstva. Ta ga je smrt ucinila slugom, robom BoZjega
spasiteljskog ¢ina u Kristu o kojemu govori kao o evandelju, radosnoj vijesti za
pogane.*°

Unato¢ izravnom pozivu od Boga, ali zbog svoje proslosti, Pavao je uvijek
smatrao da zauzima posljednje mjesto medu apostolima. To ,,posljednje moze se
shvatiti vremenski jer se Pavao dici svojim posebnim odnosom s Kristom, izravnim
pozivom od njega za vjerovjesnika poganima. Ne mozemo sa sigurnoséu tvrditi je li
odmah znao da evandelje treba navijesStati poganima ili je ta Cinjenica sazrijevala
neko odredeno vrijeme u njemu. Na izvornom grékom tekstu rabi izricaj év 1oig
g€0veowv - medu poganima, koji mozemo shvatiti i prevesti ,,medu strancima®, tj.
medu narodima. Narodima oznacuje sve koji nemaju Zidovsko porijeklo, ¢ime

njegov poziv zadobiva univerzalne razmjere i u tomu smislu nenadmasnu

4 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, 11.
% Usp. J. J. C. Jung, Separated from My Mother's Womb: An Appraisal of Paul’s Testimony in
Galatians 1:15, u: Biblical theology Bulletin 48 (2018.) 1, 26-32.
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vrijednost.®! Kao ¢ovjek iznimne samosvijesti, Pavao shvaéa da je sve §to se s njim
dogodilo i dogada djelo nezasluSene Bozje milosti. Mozemo prepostaviti da je
vjerojatno bio u iskuSenju da se hvali svojim uspjesima, ali je takvo iskusenje
nadi$ao uvidanjem vaznosti BoZje milosti u BoZjemu spasiteljskom djelu.?

Nakon poziva, Pavao se najprije susre¢e s krS¢anskim zajednicama u
Damasku, gdje je upoznao kako kr$¢ane iz zidovstva, tako i iz poganstva. Mozemo
re¢i da tu u pozivu i iskustvu kr§¢anskih zajednica pocivaju temelji njegove teologije.
Pretpostavlja se da su Pavlovi protivnici u Galaciji, judeokrs$éani, predbacivali Pavlu
zidovsko podrijetlo koje je zanemarivao i 0sobno nepoznavanje Isusa iz Nazareta.
Time su osporavali vrijednost njegova svjedocenja, na $to im on uzvra¢a dogadajem
u Damasku.>® Pavao je prepoznao Isusa kao Sina BoZjega koji ispunja Bozja
obec¢anja dana u Starom zavjetu.>

Nakon dogadaja pred Damaskom, Pavao odlazi u Arabiju. Ne znamo, zasto je
to ucinio ili §to je tamo radio. Nismo ni sigurni koji je dio Arabije posjetio. U
neobi¢no dugackom autobiografskom dijelu (Gal 1,11 - 2,21), opisuje dogadaje koji
su doveli i prate dramatiku iskustva na putu za Damask, ukljuujuéi dva posjeta
Jeruzalemu, njegovo suocavanje s Petrom u Antiohiji, ali i njegovo putovanje u
Arabiju. Zasto Arabija? Neki misle da je to bilo vrijeme meditacije provedene u
osami, u pripremi za vjerovjesnistvo medu poganima, dok drugi misle da je to bio
ve¢ prvi Pavlov pokusaj evangelizacije pogana. Ne znamo to¢no ni na koje podrucje
misli kada govori o Arabiji. Pavao ne odgovara na posve jednostavna pitanja koja bi
nas zanimala, §to znaci da autobiografski govor nije u sluzbi kronologije dogadanja
nego njegovih teoloskih namjera. Vecina se slaze da o Arabiji govori da naglasi kako
nije nakon poziva iSao u Jeruzalem. Mozda i tim govorom naglasava svoje proro¢ko
poslanje. Ako usporedimo Pavla i proroka Iliju, mozemo uociti poveznice koje nam
donekle mogu dati odgovor na postavljeno pitanje.

Pavao u 1,14 kaze da je prije poziva pripadao tradiciji revnovanja za Zakon.
Taj ga je zanos i zauzetost za Zakon potakao ne samo na revno ucenje i molitvu, vec
I u nasilnu akciju. Ta vrsta zanosa pripada dugovjecnoj tradiciji unutar zidovstva koja

je visestruko posvjedocena u Svetim pismima. Istaknuti predstavnik te tradicije bio je

51 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galacanima, 51.

52 Usp. 1. Dugandzi¢, Pavao svjedok i apostol Isusa Krista, 12.
53Usp. I. Dugandzi¢, Biblijska teologija Novoga zavjeta, 99-100.
54 Usp. Ist0,103.
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lik proroka llije. Ilija je revnovao za Zakon, toliko da je poubijao Baalove proroke
koji su lzrael zavodili u poganstvo. Njegova je revnost zaprijecena prijetnjom za goli
Zivot sa strane kralja Ahaba i njegove Zene, poganke Izabele (usp. 1 Kr 19,1-2). Pred
takvom prijetnjom Ilija bjezi na Horeb, Bozje brdo (usp. 1 Kr 19,8) da se rijesi svoga
prorockog poslanja. Tamo se suocava S potresom, vjetrom i vatrom, ocekujuci
Bogoobjavu, ali Jahve nije bio ni u jednom od njih. Njegova velika revnost donijela
mu je i veliko razo¢aranje. Objava Boga u laganom povjetarcu i nalog da se vrati u
damasc¢ansku pustinju kako bi pomazao buduce kraljeve ostavlja Iliju u prorockom
poslanju. MozZemo pretpostaviti da i Pavao vidi sebe kao Iliju. Njegova revnost ga je
dovela do toga da progoni Crkvu kao llija Baalove proroke. Medutim, kad je
zaustavljen u svojim namjerama po otkrivenju Krista na putu za Damask, on je
ucinio isto $to je i llija uéinio. Krenuo je na brdo Sinaj. Rije¢ Arabija vrlo je
neprecizna u Pavlovom rje¢niku. Obuhvaca ogromno podrucje juzno i isto¢no od
Palestine, ali jedino §to znamo je da za Pavla Arabija predstavlja podrucje oko brda
Sinaj.>® Cole pretpostavlja da bi se Arabija trebala nalaziti u blizini Damaska. Cijeli
taj dio je bio pod Aretinom vlaséu.®® Nakon Sinaja Pavao se poput llije vratio u
Damask. Ta izuzetna podudarnost izmedu Pavlova i Ilijina ponaSanja, potkrijepljena
govorom o pozivu od majcine utrobe, predstavlja nam Pavla kao proroka u zauzetosti
za poganske narode. Bog lIzraelov ga je pozvao, poput Ilije, da se odmakne od zanosa
i da ga iznova Ga saslusa i shvati. Cuo je glas koji mu govori da je mesijanska
pobjeda nad zlom ve¢ izvojevana i da su kr$cani iz zidovstva bili istinski ostatak,
spasen milo$¢u i obiljeZen vjerom, a ne samo zbog etni¢kog identiteta i opsluzivanja
Zakona. Pavao se morao odre¢i svojeg nekadasnjeg zalaganja za Toru i objaviti
svijetu istinskog Mesiju kojega mu je Bog ocitovao kao svoga Sina na putu za
Damask.

Napetost izmedu Pavla i Jeruzalema s vremenom napreduje. Njezine odjeke
uocavamo u alegoriji Abrahama, Sare i Hagare u cetvrtom poglavlju. Govoreci
alegorijski o Abrahamu i njegova dva sina, Pavao dovodi u svezu brdo Sinaj, mjesto

davanja Zakona, s Hagarom, Arapkinjom, ropkinjom i njezinim sinom JiSamelom.

55 Usp. N. T. Wright, Paul, Arabia, and Elijah (Galatians 1:17), u: Journal of Biblical Literature 115
(1996.) 4, 683-689.
% Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 52.
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Sinaj je, kaze, planina u Arabiji, tj. Sinaj se nalazi u zemlji Hagar. Taj Sinaj
odgovara sadaS$njem Jeruzalemu.

Kao $to je prorok llija bio odreden da odvrati boZanski gnjev prije nego §to
izbije bijes, tako i Pavao vidi svoju ulogu. Njegova kao i Ilijina revnost moze se
promatrati kao dio bozanskog nauma. Ipak, Pavlu je Isusov kriz bio rjeSenje svih
poteskoca koje je revnost za Zakon izazivala. Otkrivenje raspetog, a sada uskrsnulog
Mesije je, dakle, bio dovoljan ¢imbenik da zaustavi ljubomornog Savla u njegovim
nakanama i uvjerilo ga je da je bitka koju vodi slijepa borba ¢ija je pobjeda vec
izvojevana.®’

Nakon dogadaja pred Damaskom, Pavao se nije posavjetovao ni s kr§¢anima
iz Damaska ni s apostolima u Jeruzalemu.*® Njegov odlazak u Arabiju oznacavao bi
prekid povezanosti s ljudskim tradicijama i autoritetom. Kontrast izmedu Pavlovih
starih i novih odnosa je jasan. Dok Pavao 0 svom prijasnjem zivotu U judaizmu
govori kao o zivotu usredotocenu na ljudske odnose s njegovim suvremenicima i
prethodnicima, govor o novom zivotu nakon poziva za vjerovjesnika Bozjega Sina
usredotocen je na njegov odnos s Bogom, izravno, bez posrednistva drugih apostola.

Pavlova veza s apostolima u Jeruzalemu ipak nije posve izostala. Nakon tri
godine posjetio je Kefu i susreo jos samo Jakova (1,18-19).%° Svrha toga posjeta nije
izravno iskazana, ali je uklju¢no prisutna u glagolu ictopiicar. Glagol izrazava
odredeno raspitivanje, razgovor s ciljem upoznavanja nekoga. Pavao naglaSava
kratkocu svoga posjeta i Cinjenicu da Se susreo samo s dvojicom apostola. lzraz
nuépag dexomévte, petnaest dana ne nudi nam to¢nu informaciju o tome koliko je
vremena Pavao boravio kod Petra jer se vise radi o neodredenoj vremenskoj oznaci
koja izrazava kratko¢u vremena. Ostao bi, dakle, s Petrom — Kefom petanestak dana.
Zelio se od njega kao ocevidca informirati o Zivotu i djelovanju Isusovu. U
slijedec¢em retku 1,19 iznosi €injenicu da, iako je bio u Jeruzalemu 1 Zivio u Petrovoj
ku¢i, nije susreo ni jednog drugog apostola, osim Jakova. Prema izvjestaju iz Dj 9,26
svi Isusovi ucenici su bili prestraseni kad je Pavao dosao u Jeruzalem. Pavao im je
bio poznat po revnosti u proganjanju kr§¢ana. Vjerovatno su mnogi sumnjali u

njegove namjere, imaju¢i u vidu da je proslo samo nekoliko godina od kada je

57 Usp. N. T. Wright, Paul, Arabia, and Elijah (Galatians 1:17), 690-692.

8 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 52.

% Usp. P. E. Koptak, Rhetorical identification in Paul’s autobiographical narrative,Galatians 1.13-
2.14, u: Journal for the Study of the New Testament 40 (1990.) 1, 102.
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zestoko progonio kr$¢ane. AKO se pouzdamo u izvjestaj iz Dj 9,27, Pavlu je pomogao
Barnaba koji je kao ugledni ¢lan jeruzalemske zajednice svima pricao 0 Pavliovu
zaokretu koji se dogodio na putu prema Damasku. Bez njega, Barnabe, Pavao
vjerojatno ne bi mogao susresti ni Petra ni Jakova. Pavlovu susretu s apostolima na
putu je stajao njihov strah i nepovjerenje prema njemu, a mogucée je da u trenutku
Pavlova boravka u Jeruzalemu drugi apostoli nisu bili nazo¢ni u njemu. S obzirom da
nemamo mnogo podataka o kretanjima Dvanaestorice, mogli su biti bilo gdje izvan
Jeruzalema. Ako se ponovno pozovemo na Dj 12,1-3, moZemo pretpostaviti da su za
vrijeme Herodova progonstva kr$¢ana u Jeruzalemu bili samo Petar i Jakov. Nije
isklju¢eno da je i sam Petar pobjegao iz Jeruzalema zbog progona. Razlog zasto se
nije susreo s ostalim apostolima ostaje nam nepoznat, ali je na tamelju Pavlova
kazivanja sigurno da se susreo samo s dvojicom apostola za vrijeme svog prvog
boravka u Jeruzalemu.®

Takvo Pavlovo kazivanje koje inzistira na fizi¢koj udaljenosti izmedu njega i
jeruzalemskih apostola ima jasne teoloske namjere. Ono §to se s Pavlom dogodilo,
njegovo gorljivo navijeStanje vjere koju je do malo prije progonio, nije plod
djelovanja apostola 1 njihova vjerovjesniStva, nego izravnoga Bozjega zahvata u
Pavlov Zzivot. lako nije imao izravnu vezu s Crkavama u Judeji, on je postao jedno s
njima zajednickom vjerom u evandelje, u Bozji eshatoloski, definitivni zahvat u
Isusu Kristu.5!

Pavao se iz Jeruzalema vratio u Siriju i Ciliciju i uglavnom je ostao nepoznat
Crkvama u Judeji.®? Njihove molitve Bogu u retku 1,24 pokazuju da je Pavao
postigao uspjeh u svom novom zvanju da ugodi Bogu. Vrhunac prvog dijela Pavlove
poslanice, njegova autobiografskog govora predstavlja ¢injenica da Pavao svoje
evandelje nije primio iz ljudskog izvora nego izravno od Boga. To ne znaci da je
Pavao djelovao odvojeno od Jeruzalema jer je bio buntovnik ili se nije slagao s
Jeruzalemom. 1z odnosa njegova prosloga i sadaSnjega zivota vidljivo je da svoje
evandelje ne zeli povezati s ljudskim izvorom. I bez odnosa s apostolima on navijesta

vjeru vjeru koju je do jucer progonio, istu vjeru koju su navijestali i ostali apostoli.

80 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaé¢anima, 53-57.
61 Usp. P. E. Koptak, Rhetorical identification, 103.
62 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 392.
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Pavlova autobiografija zavrsava scenom sklada, dogovorom izmedu Pavla i
Jeruzalema o nadinu djelovanja medu Zidovima i poganima. Radilo se o
Jeruzalemskom saboru koji se dogodio Cetrnaest godina nakon prvog Pavlova posjeta
Jeruzalemu. Pavao o njemu pripovijeda kao o raspravi usredotoenoj na obrezanje i
neobrezanje (usp. 2,1-10). Takva usredotoCenost proizlazi iz njegova zanimanja za
ono $to se dogada u Crkvama Galacije. Kao Sto onda Jeruzalem nije trazio da se
Pavlov pratitelj Tit obreze, premda je bio Grk, tako se ni sada ne moze traziti
obrezanje za one koji iz pognastva prigrljuju vjeru u Boga po Isusu Kristu.

U autobiografskom dijelu Poslanice u 1,11 - 2,10 Pavao opisuje svoj
predkrséanski zivot i pocetke svoje kr¢anske opredjeljenosti i zauzetosti. Svekoliko
njegovo kazivanje usredotoceno je na njegov odnos s jeruzalemskim apostolima i
¢ini se da Zeli pojasniti svoj odnos s njima i palestinskim krs¢anima. U ovom dijelu
Poslanice Pavao isti¢e nekoliko stvari. Prvo, naglasava rijetkost svojih kontakata s
apostolima i nakon iskustva Bozjega poziva I Svoje nepoznavanje jeruzalemske
Crkve. Drugo, naglasava ravnopravan odnos s ranijim apostolima tj. ¢injenicu da im
nije podreden, iako oni imaju reputaciju poznavanja povijesnoga Isusa. Zabrinut je za
vjernike koje je svojom aktivnos$¢u u Galaciji pridobio za Krista, odnosno za mogucéu
uzaludnost svoga vjerovjesnisStva koje je ugrozeno utjecajem krSc¢ana iz Zidovstva.
NavijeStanje Krista nije uniformno, a razlike u navijeStanju nipoSto ne dokidaju
jedinstvo vjere onih koji su povjerovali navjestaju. Navjestaj Zidovima i poganima
ne moZze nikako biti isti. U tomu je trebalo posti¢i suglasnost s jeruzalemskom
zajednicom. Ona je u Pavlu uspjela prepoznati vjerovjesnika za pogane. To
prepoznavanje 1 priznanje Pavlova vjerovjesniStva nije mu toliko bitno zbog njega
samoga, koliko zbog onih koji su prihvacali vjeru na temelju njegova navjestaja,
konkretno zbog Galac¢ana. Apostoli su dozvolili, slozili se s Pavlovim nacinom
postupanja, ali su od njega trazili da se sjeca siromaha, ocCito jeruzalemske Crkve,
odakle je sve krenulo i proSirilo se po svijetu. Sredis$nja tocka dogovora ticala se
izravno (ne)obrezanja, a ustvari se radilo o prepoznavanju i priznanju milosti koja je
udijeljena Pavlu, odnosno o Bozjem milosnom postupanju, kako u prilog lIzraela,
tako i u prilog pogana. Po Pavlu je Bozja milost ponudena i poganima, onima koji

nemaju i nisu spremni na obrezanje. U svom autobiografskom govoru Pavao se

83 Usp. P. E. Koptak, Rhetorical identification, 103.
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najvise usredotocio na ¢injenicu da ni apostoli u Jeruzalemu nisu trazili obrezanje od
svih, odnosno da su se slozili da obrezivanje nije potrebno za krsc¢ane iz poganstva
kao uvjet pripadnosti ili naknadnog uklju¢enja u Bozja obecanja i blagoslove dane
Abrahamu.%

Zahtijevati obrezanje od svih, Pavao izjednacuje s porobljavanjem i
ropstvom. Takav se govor pojavljuje i u 2 Kor 11,20 u kontekstu laznih ucitelja.
Ropstvo je u suprotnosti sa slobodom koju je Krist darovao. Pavao govori o sebi kao
0 onomu koji se nije pokorio onima koji su ga htjeli porobiti. U retku 2,4 koristi rije¢
porobljavanje u prvom licu mnozine. Time i sebe oznacava kao kr§¢anina iz
poganstva, premda de facto to nije, stavljaju¢i u prvi plan djelovanje kr$éana iz
Zidovstva, tj. lazne brace, kako ih naziva, koja hoée oduzeti slobodu kr§¢anima iz
poganstva u kojoj ih je on ukorijenio svojim navjeStajem. Takvo suprotstavljanje
Pavao prikazuje kao sukob ljudskog i bozanskog autoriteta. On je na strani
bozanskog autoriteta i podvrgava se samo njemu. Kad bi se pokorio laznoj braéi,
izdao bi svoju odanost Kristu i kompromitirao slobodu u Njemu. LaZna se braca
svojim zahtijevima Zele vise svidjeti ljudima nego Bogu. Pavlov govor protiv njih u
funkciji je ocuvanja Galacana u vjeri koju su zadobili njegovim navjestajem. Uljezi u
galatske Crkve izopacuju evandelje Ciju srz safinjava milosna Bozja ponuda spasenja
svima pod istim uvjetima. Zagovornici obrezanja odvode u ropstvo ljudskom
autoritetu, a Pavao, s druge strane, predstavlja opredjeljenje za Bozju milost i
nezasluzenu ponudu spasenja kakva je ponudena u onome S$to je Bog ucinio u Isusu
Kristu. Biti na strani Pavla znaci biti na strani evandeoske slobode i istine (usp. 2,5),
a podvrgavanje obrezanju ne samo da dovodi do svidanja ljudima, nego i1 do
porobljavanja. | Pavlu je jednako kao i Petru povjereno evandelje Bozje milosti i
spasenja u Isusu Kristu. U tomu smislu i obrezani i neobrezani imaju jednak polozaj.
Pavao se bori za vjeru Gala¢ana, za njihovo zajedniStvo s Bogom bez posrednistva
zidovstva. ZajedniStvo s Bogom nije uvjetovano etnickom pripadnos¢u ni obrednim
praksama, nego samo vjerom u BoZje obecanje i njegovo milosno djelovanje. To je

Pavlu na srcu kada govori o sebi kao uzoru istinskog prianjanja uz evandelje.%®

64 Usp. J. B. Tyson, Paul's Opponents in Galatia, 246-247.
8 Usp. P. E. Koptak, Rhetorical identification, 103-106.
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Pruzanjem desnica, Crkva u Jeruzalemu potvrdila je razli¢ite nacine pristupa Bogu,
jedan koji vrijedi za one iz zidovstva a drugi za one iz poganstva.®

Nastavljajuc¢i svoj autobiografski govor, Pavao govori o Antiohijskom slucaju
(2,11-21) o kojemu u Djelima apostolskim nema niti rijei. Petar je doSao u
Antiohiju i pod utjecajem Jakovljevih poslanika iz Jeruzalema poceo se povlaciti od
evandeoske slobode na koju je prethodno pristao na Jeruzalemskom saboru. Pavao ga
prekorava i svojim ukorom iznosi svoju apostolsku svijest kojom se suprotstavlja
pogresnom tumacenju temeljne istine evandelja, bez obzira od koga ono dolazilo, ¢ak
ako dolazi i od prvaka Dvanaestorice.®’ Istina evandelja se prakticno Zivi
zajednistvom stola izmedu kr§¢ana iz zidovstva i poganstva. Zahtijevati da i pogani
postuju Zidovske obredne propise, da se prilagoduju Zidovima, zna¢ilo je nijekati
temeljnu istinu evandelja. Pavlovo prisje¢anje na Antiohijski slucaj u funkciji je
isticanja njegove glavne misli, da se, naime, opravdanje, ispravan odnos s Bogom ne
postize Zakonom, nego samo vjerom. Opravdanje ne ovisi 0 obrezivanju i nije plod
postivanja Zakona, posebno ne onih odredbi kojima se Zidovi razlikuju od svih
drugih. ® Pavla je mugilo ne samo to §to ¢e neki biti porobljeni od Zakona, veé §to je
taj broj iznimno brzo rastao. Borba za istinsko evandelje obiljezava cijelu
Poslanicu.®®

Pavao se suprotstavlja uskom, nacionalnom i rasnom razumijevanju Bozjeg
obecanja 1 Zakona. Poslusnost Zakonu u Zidovstvu nikada se nije smatrala sredstvom
za ulazak u zajednicu. Postizanje tog posebnog odnosa s Bogom je vise bila stvar
odrzavanje saveznickog odnosa s Bogom. On ne negira savez ili Zakon kao izraz
saveza s Bogom, ali se suprotstavlja i savezu i Zakonu koji su ograni¢eni
nacionalnim okvirima.”® Covjek nije i ne moze biti opravdan djelima, ni onima koje
zahtijeva Zakon, ako se ta djela ne izvrSe u duhu vjere u Krista. Duhovni ucinak
Zakona na grjesnika je svijest o grijehu, a posebno se vidi u Gal 3,23 gdje je Zakon

prikazan u funkciji pripreme dolaska do Krista. Vrac¢ajuci se poStivanju Zakona u

% Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 68.

67 Usp. M. W. Jacobus, Paul and His Teaching in Galatians 2:11-21, u: The Biblical World, 24 (1904)
5, 351.

8 Usp. J. B. Tyson, Paul's Opponents in Galatia, 248.

8 Usp. 1. DugandZi¢, Upoznajmo Bibliju, narod Bozji i njegovo Sveto Pismo, Glas Koncila, Zagreb,
2011., 380.

0 Usp. H. Riiséinen, Galatians 2.16 and Paul's Break with Judaism, u: New Testament Studies 31
(1985.) 4, 543-544.
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uskim nacionalnim okvirima, Petar je prestupio bozansku namjeru i svrhu Zakona.
Po njoj sam Zakon svjedoc¢i svoju beskorisnost u smislu sredstva spasenja. Sam
Zakon dovodi do uvjerenja da se pomo¢ u spasenju treba traziti od Boga koji ju je
ponudio u Isusu Kristu. Spasenje je svakako Bozje djelo i djelo ljudske suradnje s

Bozjom milos¢u, a niposto (ne)opsluzivanja zakonskih odredbi.

2.2. Knjizevni kontekst

Pavao je svoj nacin govora u poslanicama prilagodavao sastavu i situaciji
zajednice kojoj pise. Na taj nacin je htio ostati povezan sa svojim zajednicama. On
ne pise teoloSke rasprave u svojim poslanicama, ve¢ implementira evandelje u
stvarni zivot. Ne boji se ni mjenjati gréke obrasce pisanja pisma. Mogli bismo ga
nazvati kreatorom nove poslani¢ne kri¢anske knjizevne vrste.’

Kao i veéina onodobnih propagatora odredenih ideja, Pavao poznaje i sluzi se
govornickim nastupom. U klasiénom govornistvu postojala su tri nacina nastupa.
Prvi je sudski govor, koji se koristi u obrani i optuzbi; drugi je deliberativni, a koristi
se u politickim skupovima i Vijec¢anjima; tre¢i je demonstrativni govor, koji se
upotrebljala u proslavama, oproStajnim govorima, ukorima, biranjem izmedu dva
puta, itd. U redcima 1,13-14 uoavamo znadajke demonstrativnog govora.’? Kada
govorimo o cijeloj Poslanici, onda prevladavaju znacajke obrambenog ili sudskog
govora. Uzrok takvog govora koji Pavao rabi njegovi su protivnici pred kojima mora
braniti istinu evandelja. Uporabom sudskog govora, Poslanica bi bila podijeljena na
sedam dijelova. U ovom dijelu rada prouc¢avam retke 1,11 - 2,14 koji pripadaju onim
Sto se naziva narratio - pripovijedanje u sklopu govornic¢kikog nastupa i retke 2,15-
21 koji pripadaju tvrdnji - propositio.”® Narratio prikazuje ¢&injenice koje
predstavljaju pozadinu problema i koje su svima jasne i prihvatljive. Taj prikaz mora
biti kratak, jasan i vjerojatan, uvjerljiv. Nista bitno ne smije biti izostavljeno. U
propositio — postavci govornik jasno i kratko izri¢e tezu o kojoj ¢e raspravljati. " U

helenisticko-rimskoj kulturi, u vrijeme kada nastaje Novi zavjet, retorika je bila od

L Usp. M. Vidovié, Pavao i njegova misao, 23-28.

2 Usp. A. Popovié, Nacela i metode za tumacenje Biblije, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2005., 106.
8 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 387.

4 Usp. J. M. O' Connor, Paul the Letter-Writer, The liturgical press, Collegeville, 1995., 74.
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iznimne vaznosti. Njezin smisao je bio uvjeriti slusatelje i1 prouzrokovati
djelovanje.”

U prvom dijelu poslanice, tj. u prva dva poglavlja, koji su ujedno i dogmatski
dio poslanice, dominiraju indikativi kao ¢injeni¢na stanja. Oni nam pokazuju kako je
Bog preko svog Sina donio spasenje svim ljudima. Prema tome, moZzemo ga nazvati

spasenjskim indikativom, a pojavljuje se kada Pavao govori o svom evandelju.’®

2.2.1. Kohezija teksta

Tekst koji obuhvaca retke 1,1 - 2,21 je povezan leksi¢kim, tematskim i
logi¢nim poveznicama.

Leksi¢ke poveznice nalazimo u Pavlovu spominjanju Krista ¢ak trinaest puta.
S Kristom zapodinje i zavriava ovaj dio poslanice. Sest puta upotrebljava rije¢
Xpwotog (2:16, 2:17a, 2:17b, 2:19, 2:20 i 2:21), cetiri puta se Krist dodaje uz ime
Isus, tj. Incod Xpiotod (1:12, 2:4, 2:16a, 2:16b), jednom upotrebljva rije¢ kvpiov
(1,19), jednom, takoder, upotrebljava rije¢ viov (1,16), te jednom upotrebljava naziv
viod 10D Beod (2,20). Prva dva spominjanja Krista u ovom dijelu odnose se na
Pavlovo dokazivanje pravovjernosti svoga evandelja. Sam Krist mu se objavio, ili
mu ga je objavio Bog kao svoga Sina, a on se trudio promatrati svoj Zivot u
povezanosti s Kristom. Pavlovska poboZnost je kristocentricna. Povezanost s
Kristom rezultira slobodom na koju Pavao apelira u 2,4. Zatim, u dijelu 2,16-20
Pavao govori 0 Kristovoj sveobuhvatnosti, kao prostoru koji je ispunjen Kristom. On
je za Pavla zivi i proslavljeni Krist, koji prebiva u svakom vjerniku. Redak 2,20 {®
0¢ ovKéTL €yd, (R 0¢ év €uoi Xpiotdg oznacava vrhunac Pavlovog percipiranja
Kristove pristunosti u covjeku. lako mozda recenica djeluje indvidualno zbog govora
u prvom licu, ona se moze primjeniti na sve ljude. lzraz év Xpiot® predstavlja
prostor koji je Krist omogucio, u kojem djeluje i u kojem su vjernici povezani, pod
njegovom zastitom. Osim misti¢ne povezanosti, moze se govoriti i 0 POVijesnoj
odredenosti Kristom i njegovim djelom spasenja po krizu. Pavao naglasava da

pojedinac nikad ne gubi svoju individualnost u odnosu sa Kristom.’’

> Usp. A. Popovi¢, Nacela i metode za tumacenje Biblije, 107.
6 Usp. V. Buri¢, Sveti Pavao kao pisac, 97.; Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao, 414-415.
7 Usp. J. Gnilka, Teologija Novoga zavijeta,77-80.
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Tematske poveznice u tekstu 1,11 - 2,21 omogucuju nam bolji uvid u
antiohijski slu¢aj (2,11-14). U prvom dijelu (1,11-12), Pavao brani svoje evandelje.
On nije naucio evandelje u Skoli ili od nekog posrednika, nego izravnom objavom
Isusa Krista. Cole smatra da Pavao ovdje Zeli naglasiti jednaku vrijednost svoga
evandelja onomu koje navijestaju oni koji su poznavali povijesnoga Isusa. Evandelje
nije uvjetovano pripadnoséu odredenoj skupini, nije odredeno ni poznavanjem
povijesnog Isusa, nego susretom s Uskrslim. Na taj nacin Pavao se distancira od
judaizanata.

Drugi dio (1,13-14) se bavi Pavlovim zivotom prije poziva za vjerovjesnika.
Ovdje Pavao dokazuje da evandelje koje spominje u prvom dijelu nije ni¢im
pripravljeno, da nije nikada ni pomisljao navijestati ga, StoviSe, bio je njegov zestoki
protivnik. Prije dogadaja pred Damaskom, on nije vjerovao u Krista niti ga prihvacao
kao onoga koji donosi spasenje. Iskustvo susreta s Uskrslim stubokom je promijenilo
njegova gledanja i stavove. Kada se ovdje referira na zidovstvo vidljivo je da je u
njegovu shvacéanju ono nesto drugo od onoga $to sam navijeita. On je i kao Zidov
imao mnoge dobre osobine, ali namjerno spominje i istice svoju revnost u
proganjanju Crkve. Time isti¢e svoju ¢vrstu pripadnost zidovstvu. Kaze da je vise od
svojih vrSnjaka prihvacao i sluzio otaCkim predajama. Namjerno naglaSava upravo
ono Sto ¢e na kraju smatrati nebitnim poradi Krista. Time se praktic¢ki najavljuje treci
dio (1,15-24).

U tre¢em dijelu Pavao govori 0 onomu §to mu se dogodilo na putu za Damask
I 0 svom prvom odlasku u Jeruzalem. U prvom planu je Bozja milost koja je s njim
od samoga pocetka njegova zivota. Objavio mu se uskrsli Krist i pozvao ga za
vjerovjesnika upravo poganima, §to je Pavao i ostvarivao pod utjecajem djelovanja
Duha Svetoga. Najprije je otisao u Arabiju, u pustinju. Nakon toga prvi put nakon
Damaska odlazi u Jeruzalem da bi se susreo s Kefom. Vjerojatno je od njega htio
upoznati ovozemaljski zivot Krista, njegova djela i nauk. Ocito je da Pavao
respektira one koji su poznavali povijesnoga Isusa, posebno onoga kojega sam Isus
postavio za prvaka medu Dvanaestoricom.

Peti dio (2,1-10) govori o drugom Pavlovu odlasku u Jeruzalem nakon
odredenog vremenskog razmaka I 0 njegovu odnosu sa stupovima jeruzalemske

Crkve. Spominje laznu bracu, ocito judaiste koji zele ograniciti kr§¢ansku slobodu
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zbog ¢ega je pun bijesa. Oni koji traZze povratak Zakonu, njegovo obdrzavanje kao
uvjet istinske pripadnosti Kristu uzrokovat ¢e nesuglasice izmedu prvaka apostola i
Pavla u slijede¢em dijelu. Uvjeren je da oni koji su poznavali Isusa u ovozemaljskom
zivotu nemaju nikakva povlaSteni polozaj pred onima koji su susreli i upoznali
uskrsloga Krista. Pavlov navjestaj evandelja poganima prihvacen je kao pravovjeran
od jeruzalemske Crkve, a Jakov, Kefa i lvan, stupovi te Crkve, pruzaju mu desnicu u
znak odobravanja. Pavao treba vjerovjesnicki djelovati medu neobrezanima, a Petar
medu obrezanima.

Slijedi Sesti dio (2,11-14) u kojem dolazi do sukoba izmedu Petra i Pavla.
Judaisti na koje Pavao upozorava u prethodnom dijelu zaveli su Petra i Barnabu u
Antiohiji. Oni dolaze iz Jeruzalema, poslani su u Antiohiju od Jakova. Miran i slozan
zivot koji je prethodno bio dogovoren pretace se u dvoli¢nost.

Pavao izlaze sve ove teme kako bismo §to bolje shvatili posljednji, sedmi dio
(2,12-21) u kojem donosi teolosko izlaganje o Kristu i Zakonu. Za Pavla je Krist
jedini put spasenja.’®

Logicke poveznice Pavao proteze kroz cijeli dio 1,11 - 2,21. Prvo dokazuje da
je evandelje primio od Isusa, potom ulazi u zajednistvo sa stupovima Crkve, da bi u
primjeru sukoba s Petrom dao primjer Galacanima kako se pristaje uz evandelje, a
sve zakljuCuje svojom teologijom 0 odnosu Krista i Zakona. Sve je usmjereno pouci
Galacana da se odmaknu od ropstva Zakona i da de ne dopustaju nikomu da ih udalji
od evandelja koje im je on navijestio.

Kao i uvijek, Pavao svoj govor potkrepljuje vlastitim iskustvom. Zavedenost
Galacana od strane judaista tumaci kao vracanje u ropstvo 1 svojim osobnim
primjerom pokazuje $to znali robovati Zakonu. I on je bio Zidov i slijedio je
zidovske predaje i tumacenja, ali je u susretu s Uskrslim poceo drugacije shvacati
svoju pripadnost Zidovstvu. lako novi put kojim je krenuo jo$ nije bio odvojen od
zidovstva, kao danas, Pavao shvaca da ga nije moguce potpuno strpati u okvire
zidovstva. Na njemu se mogu zajedno na¢i i Zidovi i pogani. Naglasavanje samo
Zakona i njegovih odredbi vodi u ropski odnos s Bogom. Pavao jasno kori takve
stavove. Ne samo da su Galacani, koji su uglavnom bili iz poganstva, zabludili

popustajuci judaistima, nego takvo ponasanje pronalazi 1 kod samoga Petra. Zato i

8 Usp. R. A. Cole, Poslanica Gala¢anima,45-82.
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donosi primjer Petra koji je poput njega bio Zidov, koji je shvatio da novi put ide
korak dalje od zidovstva, ali koji je i sam pao pod utjecaj judaizanata i vracao se
odredbama Zakona. Ako je Zakon u sredistu Zivota vjernika, onda je Kristova smrt
uzaludna. Ta smrt pokazuje beznade sluzenja Zakonu.

Svekoliki Pavlov govor tvori koherentnu cjelinu koja ima i svoju logiku
usmjerenu pouci Galacana. Premda zestok u stavovima i napadan u tonovima kojima
izlaze ovu Poslanicu, Pavlova briga i ljubav za Gala¢ane je neupitna. Svojim
autobiografskim govorom samo zeli potaknuti Galatane na ispravan put prema
spasenju i odvratiti ih od otpada od evandelja koje im je on osobno navijestio. Neko
drugo evandelje razlic¢ito od onoga koje im je on navijestio i ne postoji, zapravo i nije

evandelje.

3. STRUKTURA TEKSTA INJEGOVO TUMACENJE

Stanje u galatskim Crkvama Pavao Zeli jasno pokazati svojim odnosima s
apostolskim prvakom Petrom. U odlomku 2,11-14 govori o Antiohijskom slucaju,
odnosno o svom sukobu s Petrom zbog njegova prijetvornog ponasanja. Sukob s
Petrom plod je judaiznatskog djelovanja u Antiohiji pod ¢iji su utjecaj potpali i
Galacani. U ovom dijelu rada analizirat ¢u neke pojedinosti tog sukoba, njegove

uzroke, posljedice, opravdanost i neopravdanost djelovanja pojedinaca.

3.1. Tekstualna analiza

Iz Dj 18,22-23 doznajemo da je Pavao iz Jeruzalema otisao u Antiohiju, gdje
se zadrzao neko vrijeme, nakon Cega je proslijedio u galacijsko podrucje. Zajednica
u Antiohiji podrzavala je i pomagala njegovo vjerovjesni¢ko djelovanje u poganskim
podru¢jima. Premda govori o Pavlovu boravku i djelovanju u Antiohiji, Luka nam ne
donosi izvjestaj o sukobu Pavla i Petra u toj zajednici.” Moo sugerira da je Petar isao

u Antiohiju neposredno nakon Pavlova prvog misijskog putovanja. Mozda je to bio

" Usp. A. Rebi¢, Sveti Pavao, progonjeni suzanj Kristov, u: Crkva u svijetu, 9 (1974.) 1, 19.
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tzv. inspekcijski posjet Antiohiji kojim je jeruzalemska Crkva provjeravala prirodu
kri¢anskog pokreta u gradovima dijaspore (usp. Dj 8,14; 9,32).%

Svakako, na temelju uporabljenog glagola fA0sv moZemo zakljuditi da je
Petar prethodno doSao u Antiohiju i da je tamo ve¢ boravio odredeno vrijeme. Za
vrijeme toga boravka, najprije se pridrzavao njezina nacina prakticiranja vjere u
Krista, blagovao je s kr§¢anima koji su bili poganskoga porijekla i neobrezani, a onda
je naglo odstupio od takvog nacina prakticiranja vjere. Kada se to to¢no dogodilo
Pavla uopée ne zanima.’! On uopée ne spominje neke kronoloske podatke, nego
donosi ovo izvjesce kao primjer Galacanima za ono $to se s njima dogada, upozorava
ih na opasnost koja im prijeti ako popuste judaizantskim uvjeravanjima i zahtjevima
koje pred njih postavljaju. Njegov odnos s Petrom u Antiohiji primjer je njegova
odnosa i stava prema judaizantskim navjestiteljima opcéenito.

Pavao naglasava svoj odvazan i energican nastup protiv Petra, svoj odgovor
na njegov nacin postupanja. Nije se libio izravno mu se suprotstaviti, ukoriti ga licem
u lice. Razlog takvom Pavlovu postupku nalazimo jasno izreéen na kraju prve
re¢enice.? Petar je za Pavla bio xateyvoopévoc, vrijedan osude zbog krivoga nacina
postupanja. On je prema onomu $to kazuje Luka u Dj 10 pod utjecajem BoZje objave
dosao do uvjerenja da i pogani mogu biti dionici vjere u Krista, ne drzeci se pri tomu
zidovskih predaja 1 obicaja o Cistim 1 necistim jelima. Pokrstio je satnika italske Cete
Kornelija, dakle poganima, shvativ§i da Bog nije pristran nego da mu je u svakom
narodumio onaj koji se Boga boji i ¢ini pravdu. I na jeruzalemskom saboru o kojemu
Pavao izvjeStava neposredno prije Antiohijskog incidenta Petar je prihvatio Paviov
nacin postupanja, njegovo prihvacanje pogana u kr§¢ansku zajednicu bez prethodnog
prolaska kroz zidovstvo. Sada se u Antiohiji poceo drugalije ponaSati te ni on,
premda prvak medu Dvanaestoricom, kojega sam Krist postavio kao prvaka, nije
nepogrjesiv i ne moze izbjeéi Pavlov ukor.®®

Prikazom ovoga sukoba Pavao jasno isti¢e svoju nezavisnost o Petru 1 ostalim
vjerovjesnicima jeruzalemske Crkve. Njihov tradicionalizam i pokuSaj judaiziranja
pogana koji prihvacéaju Krista niposto ne spada u okvire Pavlova poimanja evandelja.

Cak ni Petar, ako odstupa od onoga $to Pavao smatra istinom evandelja, ne moze

80 Usp. D. J. Moo, Galatians, 145.

81 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaé¢anima, 71-72.
82 Usp. D. J. Moo, Galatians, 145.

8 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 72.
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izbje¢i Pavlov ukor, a kudikamo vise oni koji se pozivaju na njega i njegov nacin
posupanja, kako to ¢ine uljezi u galatske Crkve. Zivljenje istine evandelja odreduje
posStovanje prema drugim osobama, a nipoSto njihovo prekrajanje evandelja s
nakanom da se svide ljudima i ljudskim predajama.®

Priprema hrane i obdrzavanje zakonskih odredbi o Cistim i necistim jelima
vazan je ¢imbenik zidovstva u Jeruzalemu 1 dijaspori. Neki su krS¢ani iz zidovstva to
smatrali klju¢nim i za krS¢anstvo. ZajedniStvo stola bilo je u zidovstvu izrazom
jedinstva, jednakosti, prihvacanja, zajedniStva i bliskosti unutar zidovske zajednice
saveza, ali samo unutar nje. Neki su se kr$¢ani iz zidovstva tesko odricali svojih
tradicionalnih koncepcija i krS¢anstvo su gledali samo kao novi izraz i zivljenje
zidovstva. To je za Pavlovo poimanje vjere u Krista stvaralo poteskoce.

Petar je, prema Lukinu izvje$¢u u Dj 10,9-23 dobio slikovitu i jako pou¢nu
lekciju o nevaznosti zidovskih zakona o hrani na krovu u Jopi (Dj 10,9-23). To je
potvrdio i na Jeruzalemskom saboru, kako o njemu govori Pavao. Dosavsi u
Antiohiju, toga se pridrzavao i redovito je jeo s krS¢anima iz poganstva, ne dijeleéi
Kristove vjernike na one iz Zidovstva i one iz poganstva. Mogao je znati da je i Isus
bio kritiziran zbog toga Sto se druZio i je0 s onima kojima je to zidovski Zakon
prije¢io (usp. Mk 7,1-8; Lk 15,2). | Petar je, u skladu s sporazumom postignutim u
Jeruzalemu (2,1-10) i priznajuéi da kraljevstvo BoZzje nije regulirano pravilima jela i
pica (usp. Rim 14,17), zivio kr§¢ansku slobodu koja se ocitovla u zajedniStvu stola s
kr§¢anima iz poganstva, prihvacaju¢i da se ljudi u Kristu ne dijele na temelju
porijekla 1 predaja, nego da ih odreduje jedino istinska vjera u ono §to je Bog izveo u
svome Sinu. Petar svojim ponasanjem nije spadao u one koje Pavao naziva laznom
bracom (2,4), koji su dijelili ljude na temelju obrezanja ili neobrezanja. | na
Jeuzalemskom saboru je stao na Pavlovu stranu, premda kako se vidi iz Antiohijskog
slu¢aja, ne posve uvjereno i zauzeto.®

U retku 2,12 Pavao govori da je Petar s poganima cuvricOiev — blagovao, jeo
prije nego su u Antiohiju dosli neki Jakovljevi poslanici. Ovim glagolom Pavao
oznacava zajednicki objed, ali i Gospodnju veceru koja je bila obiljezje prvih

kri¢anskih zajednica.®® Kr$éani su Zivjeli apostolsku predaju o Gospodnjoj veceri, u

8 Usp. J. A. Fowler, A Commentary on the Epistle to the Galatians, P. O. Box, Fallbrook, 2006., 68.
8 Usp. Isto, 70-71.
8 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 73.
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njoj su susretali njega proslavljenoga, uskrsloga i zivjeli dioniStvo na njegovu
spasiteljskom djelu. U kruhu koji su zajedno lomili i vinu koje su pili dozivljavali su
zajednistvo sa svojim Gospodinom. Slavlje euharistije promoviralo je i ostvarivalo
jedinstvo zajednice.®” Na temelju Lukina opisa Jeruzalemskog sabora u Dj 15,7, Bog
je najprije izabrao Petra da propovijeda evandelje medu poganima. Za Luku je vazno
pokazati da sve polazi iz Jeruzalema. Prema Pavlu, medutim, stvari se nisu odvijale
tako. Petar je doista za vrijeme boravka u Antiohiji prihvatio i zivio pratkiciranje
vjere kr§¢ana iz poganstva. Ipak, nakon §to su u Antiohiju dosli neki Jakovljevi
poslanici, Petar se po¢eo povlaciti od zajednistva s krS¢anima iz poganstva. Prestaje
jesti za istim stolom s njima, a nije isklju¢eno da prestaje i slaviti euharistiju zajedno
s njima. Ne znamo to¢no tko su bili Jakovljevi poslanici i zasto su imali toliko velik
utjecaj na Petra. Najvjerojatnije ih je Jakov osobno poslao, ali mozemo pretpostaviti
da su i samostalno dolazili iz njegova kruga tj. iz jeruzalemske Crkve. Oni o€ito nisu
prihvacali ili su drugadije tumadcili zakljucke Jeruzalemskog sabora.®® Pavao ih
predstavlja kao oi £k mepiropig, kao one Kkoji su iz obrezanja, dakle kao pripadnike
zidovstva, a o€ito je da se radi o kr§¢anima iz Zidovstva.3® Mozemo ih svrstati u
religioznu skupinu fundamentalista, a takvi se sluze izravnim i li neizravnim
pritiscima, prijetnjama, proglaSavajuéi sve druge koji ne misle kao oni grjesnicima ili
otpadnicima. Petar je i prema onomu kako ga prikazuju sinoptici bio poznat po
svojoj tendenciji kapitulacije pod pritiskom (usp. Mt 26,69-75). To je pokazao i u
Antiohiji kada se poceo povlaciti od druzenja s kr§¢anima iz poganstva.®

Iz retka 1,13 vidimo da je Pavla posebno smetala Cinjenica da su se za Petrom
poveli 1 drugi krS¢ani iz Zidovstva u Antiohiji. I oni su pristali uz Petrovu
prijetvornost, i oni su se poceli dijeliti od krS¢ana iz poganstva. Pavao je ostao u
svom uvjerenju, druzio se i branio druzenje s kr§¢anima iz poganstva jer je u tome
vidio temeljnu istinu evandelja u Isusu Kristu. Poput ovaca koje se vodi na klanje,
kr$¢ani iz zidovstva poveli su se za Petrovim primjerom. I oni su se pridruzili

prijetvornosti i postivanju Zakona, smatraju¢i da je to od kljucne vaznosti za

87 Usp. J. Gnilka, Teologija Novoga zavjeta,96-98.

8 Usp. A. Rebi¢, Sveti Pavao, progonjeni suzanj Kristov, 19-20.; Usp. R. A. Cole, Poslanica
Galaéanima, 73.

8 Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaé¢anima,73-74.

% Usp. J. A. Fowler, A Commentary on the Epistle to the Galatians, 71-72.
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kri¢anski zivot.”! Pavla je najvise razocarao Barnaba, njegov suradnik, jer se i on
stavio na stranu Petra. Kr$¢anstvo je bilo u opasnosti cijepanja ovisno o stajalistu
prema zakonskim odredbama i prema porijeklu onih koji su slijedili Krista.%

Pavao u Petru vidi klju¢nu osobu prijetvornosti jer izrijekom kaze da su se
drugi pridruzili njemu. ViSe puta rabi veznik o¥v kojim naznacuje da su se drugi
pridruzili Petrovoj prijetvornosti.®® Svi, pa i Barnaba, stali su na stranu Petra
najvjerojatnije zbog toga da saCuvaju dobre odnose s jeruzalemskom Crkvom. Ne
znamo jesu li se tako ponasali samo za vrijeme dok su Jakovljevi poslanici boravili u
Antiohiji, ali ako je i to to¢no, Pavao ne propusta Zestoko se usprotiviti takvoj
prijetvornosti.’* Evandeoska istina ne dopusta nikakve lazne kompromise.

Ponasanje prijetvornika Pavao u retku 1,14 oznacava glagolom opBomododotv
u nije¢nom obliku. On vidi da na taj nac¢in ne hodaju ravno, ne idu ispravnim putem,
ne napreduju nego nazaduju u svojoj vjeri.% Njihovo ponasanje ne odgovara Bozjem
djelu u Kristu. Mozemo re¢i da su u tomu smislu zastranili, zalutali. Pavao se nije
dao zavesti, ve¢ je bio spreman svojim zivotom braniti istinu evandelja. To nije bilo
neko drugotno i nevazno pitanje, nije se radilo ni samo o razli¢itim misljenjima u
odnosu na nasljedovanje Krista, ve¢ se radilo o stvarnoj i klju¢noj istini evandelja u
Isusu Kristu. Bozji put je ocitovan i dosegao je svoj vrhunac u Isusu Kristu zbog
Cega se svi prethodni putovi mogu vidjeti kao priprava 1 mjere se sukladnoscu s
Kristovim putom. Istina evandelja je sama osoba Isusa Krista, a ne prijedlozi,
postupci i religijske prakse koje Pavao oznaCava kao ljudske predaje. Ponasanje
antohijskih kr$¢ana iz Zidovstva, Pavlu je to o€ito, potvrduje njegovo uvjerenje da se
istina evandelja sastoji u vjerskoj praksi, u konkretnom Zivljenju svojih uvjerenja.
Pavao nije mogao tolerirati raskorak izmedu onoga S§to se vjerovalo i konkretnoga
zivota. To je iskrivljivanje 1 uniStavanje evandelja, radosne vijesti o Bozjoj milosti
objavljenoj i u¢inkovitoj u Isusu Kristu. Takav raskorak unistava i krs¢ansku slobodu
1 kr§¢ansko jedinstvo.

Pavao se obraca Petru pitanjem koje smjera na njegovu nedosljednost. Petar,

Zidov po rodu i vjeri, bio je uenik povijesnog Isusa i primio je Isusov Duh kao

91 Usp. Isto, 72.

92 Usp. R. A. Cole, Poslanica Gala¢anima, 72., 74.
9 Usp. D. J. Moo, Galatians, 149.

% Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima,74.

% Usp. Isto, 75.
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kr$éanin. Zivio je slobodu koju mu je Krist darovao i u slobodi od nekih Zidovskih
zakonskih propisa prakticira kr§¢anstvo onako kako to ¢ine krS¢ani iz poganstva.
Tako je zivio na pocetku svoga boravka u Antiohiji. Pavao svojim pitanjem i smjera
na to. Ako su i on i Petar u Kristovoj slobodi Zivjeli kao kr§¢ani iz poganstva,
oslonjeni na Bozju milost, zaSto sada poticati ili ¢ak prisiljavati kr$¢ane iz poganstva
da se prilagode vrSenjima zidovskog zakonskih propisa. Ne dokazuju li time da su
prethodno pogrijesili i da je Krist nuZno vezan uz zidovstvo?®® Pavao ga podsjec¢a da
je zivio €Bvikag, dakle, na nezidovski nacin, barem u smislu druzenja s onima koji
nisu bili porijekom Zidovi i koji nisu bili obrezani.®” Sadasnjim ponaSanjem Petar
pokazuje i na odredeni nacin prisiljava, zavodi kr§¢ane iz poganstva da se prilagode
Zidovskim obicajima, ¢ime, barem neizravno, ukazuje da su takve vanjske prakse
nuzne i bitne za pravi krs¢anski zivot u vjeri i slobodi darovanoj od Krista. Takvim
dopunama umanjuju, StoviSe dokidaju Bozju milost o¢itovanu u Isusu Kristu. Istina
evandelja je alterantivna i za nju se treba odlugiti, a onda Zivjeti u skladu s njom.%
Time $to odbija blagovati zajedno s kr§¢anima iz poganstva, Petar im na neki na¢in
uskraéuje i ne priznaje punopravni status kr$¢anina.®® Zbog toga Pavao smatra da je
Petar zavrijedio ukor i bez pridrzaja mu ga upucuje.

Citavom zgodom Antiohijskog slu¢aja Pavao smjera na Gala¢ane. Zeli ih
odvratiti od pristajanja uz judaizantske krS¢ane 1 saCuvati u Kristovoj slobodi, uvjeriti
th da su 1 oni dionici blagoslova obe¢anih Abrahamu i da za dioniStvo u tim
blagoslovima i obe¢anjima nije potrebno prethodno biti Zidov i prihvatiti Zidovstvo.
Od Pavla su primili takvo evandelje, njemu su povjerovali i svako odstupanje od

njega znaci izdaju 1 prijetvornost u ostvarenju ispravnih odnosa s Bogom.

3.2. Literarna analiza

Odlomak o Antiohijskom sluéaju u Gal 2,11-14 nije samostalan i izoliran,
nego je dio cjeline Pavlove poslanice. Pavlove poslanice su prva krsc¢anska literatura

za koju znamo. Svrha im je odgovriti na trenutaéne probleme u zajednicama koje je

% Usp. J. A. Fowler, A Commentary on the Epistle to the Galatians, 74.
% Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 75.
% Usp. J. A. Fowler, A Commentary on the Epistle to the Galatians, 74.
% Usp. R. A. Cole, Poslanica Galaéanima, 76.
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Pavao priveo vjeri. ,Pavao nije sustavni teolog, nego evangelizirajuci
propovjednik.“1% Za njega postoje jasne indikacije da je mogao poznavati aramejski
i/ili hebrejski i da se sluZio Svetim pismima Zidovstva na njihovu izvornom jeziku.1
Tumacio ih je u svjetlu Kristova dogadaja, a nerijetko i prilagodivao svojim
uvjerenjima i namislima, kao §to su u to vrijeme &inili Zzidovski tumaci.'%? Pavao pise
svoje poslanice na grékom jeziku, kojeg poznaje prilicno dobro, kako bi jasno i
izravno prenio svoju poruku Citateljima.

Ovaj odlomak napisan je narativnim stilom u prvom licu.'®® Betz karakterizira
retke 10-11 kao prijelazne, koji uvode u pripovijedanje. On smatra da Gal 1,12 -
2,14 pripadaju naraciji, koja kao dio govora, retorickog nastupa navodi ¢injenice
relevantne za odredeni slucaj. Pavlovo se pripovijedanje, po njemu, potpuno
podudara s propisima retori¢ke naracije, $to znaci da je kratko, jasno i vjerodostojno.
Pavlova naracija, kako je Betz razgranicava, ima vrlo nagli zavrSetak. Sukob u
Antiohiji se ne moze rijesiti niti jednim retorickim pitanjem koje Pavao upucuje Kefi.
Naracija nije uvjerljiva po pitanjima koja postavlja nego po iznoSenju svima
prihvatljivih 1 poznatih ¢injenica.

Mozemo se zapitati predstavlja li ona Cinjenice 0 kojima se moraju izjasniti
Galac¢ani kao sudsko tijelo, ¢ime bi ulazila u okvir sudske retorike. Pavlov izvjestaj
nije baziran na nekom zakonskom pitanju, nego na nacinu djelovanja koje predlaze
Galacanima. Pred njih stavlja dva nacina djelovanja koje mogu odabrati. Pavao
izvjestava o dogadajima iz svoje proslosti kako bi Gala¢anima preporucio i uvjerio ih
u vlastiti smjer ponasanja i kako bi ih obeshrabrio da prihvate promjene na koje ih
protivnici pozivaju. To bi zna¢ilo da Pavlov govor Gala¢anima pripada vise
deliberativnom, nego sudskom retorickom naastupu. U tomu slucaju sve je
usmjereno tomu da nagovori Galacane da donesu odluku koju on Zzeli. Odluka
Gala¢ana za Pavlov navjeStaj evandelja svrha je i cilj svekolikog Pavlova

razmiSljanja i uvjeravanja.l%

10 R, E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 6.

101 Usp. Isto, 35.

102 Usp. M. Vidovié, Pavao i njegova misao, 63.

108 Usp. D. J. Moo, Galatians, 141.

104 Usp. J. Smit, The Letter of Paul to the Galatians: a Deliberative Speech, u: New Testament Studies
35(1989.) 1, 2-3., 12., 23., 25.
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Naracija o Antiohijskom sluc¢aju puna je nepoznanica. Nije jasno je li se on
dogodio prije ili poslije Jeruzalemskog sabora koji je Pavao prethodno opisao u 2,1-
10. Za razliku od specifi¢nih kronoloskih znakova u 1,18 - 2,10: ,,onda nakon tri
godine*(1,18), ,,Zatim* (1,21), ,,Zatim nakon Cetrnaest godina“ (2,1), ova je naracija
povezana sa svojim kontekstom samo nejasnim izricajem O6te 8¢ - a kada u 1,11.
Zbog takvog razli¢itog prijelaza i zbog toga Sto je jednostavnije objasniti Petrove
postupke ako se incident u Antiohiji dogodio prije Jeruzalemskog sabora, neki
tumaci smatraju da opis u 2,11-14 ne prati kronoloski redoslijed, odnosno da je
naknadno ubacen. Ipak, jezik koji Pavao rabi u kritiziranju Petra zbog prijetvornog
ponasanja, zbog djelovanja protivnog istini evandelja, ima vise smisla ako se scena
dogodila nakon Jeruzalemskoga sabora. Stovise, vremenski izri¢aj éte 8¢, iako nije
toliko eksplicitan kao Pavlove ranije kronoloSke odrednice, ipak sugerira da ova
scena kronoloski slijedi ono §to joj prethodi. Ako su se, kako neki tumace, rasprave
na Jeruzalemskom saboru dogodile za vrijeme Pavlova posjeta Jeruzalemu zbog
gladi, o ¢emu pripovijeda Luka u Dj 11,27-30, onda se Antiohijski slu¢aj trebao
dogoditi negdje izmedu tog posjeta i pisanja Galacanima, neposredno pred
Jeruzalemski sabor (Dj 15).1%° On bi tada bio i povod okupljanja na sabor u
Jeruzalemu. Ipak, u Pavlovu slijedu pripovijedanja slu¢aj se dogodio nakon sabora,
Sto mu daje jo$ vecu izrazajnu mo¢. Unato¢ dogovoru, Petar bi se ponaSao suprotno,
ponesen konkretnom situacijom. Pavao ne dopusta takvo prigodno ponasanje u ime
istine evandelja oko koje su se svi slozili.

Svakako, Antiohijski slu¢aj je za Pavla prijelomni dogadaj koji odreduje
njegovo postupanje. Kr$¢anima iz poganstva ne treba nametati nista dodatno osim
vjere u Bozje spasenje u Isusu Kristu. Po toj vjeri oni su dionici Bozjih obecanja i
njegove povijesti spasenja koja je zapocela s Izabranim izraelskim narodom. Ta je
povijest od pocetka bila usmjerena svome vrhuncu koji Pavao prepoznaje u Isusu
Kristu. Po njemu i u njemu spasavaju se ne samo pogani, nego i sami lzrael koji u
vjeri u Krista postize svoju zrelost. Vracati se na ono prije znaci zanijekati i dokinuti
Bozju postupnost u postupanju s ¢ovjeCanstvom, njegove nakane i povijesni nacin

ostvarivanja spasenja.

105 Usp. D. J. Moo, Galatians, 141-142.
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3.3. Povijesna pozadina teksta

Pavao u ovom odlomku stavlja u suodnos zidovsku i1 novonastajucu
kr§¢ansku tradiciju. Osnovni problem koji je izlozen u formi zajednic¢kih blagovanja
krs¢ana iz zidovstva s kr§¢anima iz poganstva pripada Siroj problematici odnosa
Zidova i pogana koja je u ranoj Crkvi bila vrlo aktualna. Pavao je duboko uznemiren
zbog Petrove, a i Barnabine odluke da kao kri¢ani iz zidovstva prestanu blagovati
zajedno s krS¢anima iz poganstva. U pitanju je rigoroznost zidovskih stajaliSta u
odnosu prema poganima, svima drugima koji nisu po porijeklu Zidovi. Neki, istina,
malo kasniji tekstovi govore o istom problemu. Primjerice, Aristejevo pismo zastupa
strogu odijeljenost koju je Mojsije uobli¢io kao zahtjev za obdrzavanje zakona o
hrani. Knjiga Jubileja izrijekom govori o zabrani da Zidovi blaguju zajedno s
nezidovima. Na tomu tragu nalaze se i Dj 10,28, gdje Petar zastupa stajaliste da se
kao Zidov ne smije druziti sa poganima, konkretno s poganinom Kornelijom. Ipak i u
ovom tekstu iz Dj Petar na kraju postupa suprotno odredbama Zakona poradi Bozje
objave koja mu je pala u dio. Ima dakle razloga zbog kojih ga Pavao u Antiohiji
naziva prijetvornim. Petar je pod utjecajem Jakovljevih poslanika odustao od
druZenja s kr§¢anima iz poganstva i na taj nacin potvrdio Zidovske odredbe i
prakse.’®® Njegova bojazljivost pred drugima prisutna je i u evandeljima (usp. Lk
22,54-62, Mk 14,66-72, Mt 26,69-75 i Iv 18,15-27), kada je zbog straha za vlastiti
zivot zatajio Isusa. Isus je predvidio takvo Petrovo postupanje i obec¢ao da ¢e moliti
za njega, da njegova vjera ne bi klonula zbog zatajenja (usp. Lk 22,32). Zanimljivo je
spomenuti da je Isus upravo Petra, zajedno s Ivanom, poslao da pripremi sve za
Posljednju veceru. Ona se dogodila kao pashalna vecera. Prema zidovskoj tradiciji, ta
je veera sadrzavala anamnetski dio iz Pnz 16,3, a za krS¢ane on se sastojao u
spomenu na ono $to je Isus uéinio sa svojim udenicima.?” Pitanje je zaSto je bas
Petar onaj koji je po Pavlu odlucio raskinuti zajedni$tvo sa poganima, premda je
poznavao Isusov nac¢in postupanja i njegovo zajednistvo i s poganima? Ocito je da je
Petar bio poznat kao bojaZzljiva osoba, da je kolebao izmedu potpune opredijeljenosti
za Isusa i1 naslonjenosti na zidovske tradicije. Scena o Isusovu hodu po vodi i1 Petrovu

pokusaju da ucini isto to jasno ilustrira (usp. Lk 14,22-32). | Pavao poznaje tu

106 Usp. Isto, 142-143.
107Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 250., 252.
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Petrovu bojazljivost i na njegovu primjeru pokazuje potrebu potpune opredijeljenosti
Za lsusa.

Ako je Pavao, obracajuci se Petru, zelio kritizirati navezanost kr§¢ana na
zidovstvo, onda njegov govor pogada bit stanja u galatskim Crkvama. I Galac¢ani pod
utjecajem judaizantskih uljeza kolebaju izmedu potpune oslonjenosti na Isusa kako
im ga Pavao navijestio i1 okrenutosti zidovskim praksama i u nasljedovanju Isusa.
Petar i ostali kr§¢ani iz zidovstva trebali su imati snazan karakter i oduprijeti se
iskuSenju da ne napuste istinu evandelja koja je po Pavlu poruka o jednakoj Bozjoj
otvorenosti svim ljudima. Petrov na¢in ponaSanja izrazava tipi¢no zidovski stav da se
pogani na putu do Krista moraju priklju¢iti Zidovima, da ih se bez toga treba
izbjegavati, da njihovo spasenje u Kristu zavisi o preuzimanju zidovskih obi¢aja.!%®
Ipak, i Petrovo se ponaSanje moze donekle razumijeti. Njegov odmak od kr§¢ana iz
poganstva mogao je biti i plod njegove opreznosti da ne sablazni svoju bracu
Zidova, kako tumaci sv. Jeronim. Mozda je na umu imao Isusove rije¢i ,,Onomu,
naprotiv, tko bi sablaznio jednoga od ovih najmanjih $to vjeruju u mene bilo bi bolje
da mu se o vrat objesi mlinski kamen pa da potone u dubinu morsku* (Mt 18,6).

Kontekstualna pozadina ovoga odlomka u Pavlovoj Poslanici jasno nam
pokazuje da u sredistu Pavlove pozornosti nije njegov odnos s Petrom, nego odnos
Galacana prema njegovu evandelju. Petar je primjer onoga pred ¢ime se nalaze
Galacani i u $to mogu upasti. Prekoravanjem Petra, Pavao zapravo prekorava
Galadane da ne popuste tzv. laznoj braéi i da se ne udalje od istine evandelja.'®

Nazalost, nemamo nikakvih informacija o tome jesu li ga Galac¢ani poslusali.
Mozda je ,,Pavlova sudbina bila da trajno bude neshvacen, pa ¢ak i od onih od kojih
je s razlogom od&ekivao podrsku i pomo¢.“!? Najvjerojatnije su Galacani ozbiljno
shvatili Pavlova upozorenja jer su sacuvali njegov spis, a bez obzira na to Pavao ni
po koju cijenu nije prestajao navijeStati istinu evandelja o Bozjoj ponudi spasenja
svima 1 pod istim uvjetima, §to pokazuje 1 njegova malo kasnije napisana poslanica
Rimljanima. U njoj su prisutne iste teme i motivacije kao i u poslanici Gala¢anima,
ali u malo smirenijem i trezvenijem tonu. Razlog tomu je §to stanje u rimskoj Crkvi

nije bilo tako alarmantno kao u galatskim Crkvama. To jo§ jednom potvrduje da

108 Usp. D. J. Moo, Galatians, 143.
109 Usp. M. Vidovi¢, Pavao i njegova misao,394-395.
110 Usp. 1. Dugandzi¢, Pavao svjedok i apostol Isusa Krista, 63.
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Pavao piSe svoje spise imajuéi na umu ne apstraktne i univerzalne, ve¢ konkretne i u

pojedinoj zajednici nastale probleme.

3.4. Detaljnija analiza kljucnog retka Antiohijskog slucaja (Gal 2,12)

Za mnoge autore u Pavlovu prikazu Antiohijskog slucaja najznacniji je redak
2,12. U njemu je prisutno objasnjenje Pavlova nastupa i izvjeStaja, ali u njemu su
prisutne i mnoge gramati¢ke poteSkoce, kriti€ko tekstualni problemi i nejasnoce u
vidu nekih od uporabljenih rije¢i. Ovdje se posveCujem tim poteSkocama

spomenutog retka u svrhu potkrjepe izlozenog tumacenja.

3.4.1. Gramatic¢ka analiza

Nijedna od uporabljenih rije¢i u ovom retku nije bez duboke Pavlove
refleksije. Zato ¢emo taj redak analizirati najprije morfoloski, a potom sinatakticki

jer ta analiza potkrjepljuje tumacenje koje sam izlozila.

3.4.1.1. Morfoloska analiza recenice

Zelimo vidjeti ulogu i zna¢enje svake rije¢i koju Pavao rabi u ovomu retku.
7po - prijedlog koji uglavnom odreduje imenice u genitivu ili, kao $to je ovdje slucaj,
odreduje glagol u infinitivu koji je odreden odredenim ¢lanom za genitiv. To je nacin
kojim zapoc€inje vremenska reCenica, obi¢no ona koja izrazava radnju koja prethodi
nekoj prosloj glavnoj radnji u nezavisnoj recenici.
toD - ¢lan za genitiv j. srednjeg roda, a odnosi se na glagol u infinitivu aorista koji
izrazava proslu radnju prije neke druge prosle radnje.
yap — povezni ili objasnidbeni veznik.

EMBelv — glagol &pyopan u infinitivu aorista aktivnog. Izrazava radnju dolazenja bez
njezine vremenske odrednice, ali zajedno s prijedlogom znpo ta se radnja dogodila

prije radnje koja je spomenuta u nastavku.
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Tvog — neodredena zamjenica U akuzativu mnozine m. r. Pavao ne odreduje tocan
identitet onih koji su se pojavili u Antiohiji dok je tamo boravio Petar. Radi se o
,nhekima“ koji ¢e u nastavku biti preciznije odredeni.

ano - prijedlog kojemu pripada imenica u genitivu. U toj uporabi prijedlog oznacava
izvoriste, porijeklo, poslanje onih na koje se odnosi, koji ovdje nisu odredeni.
Tox®Pov — vlastita imenica, u genitivu jednine m. roda. U Antiohiji su se pojavili,
dosli su tamo neki ,,0d Jakova“, poslani su od njega ili se kvalificiraju kao njegovi
poslanici. O¢ito je da se ne radi o Jakovu apostolu koji je u trenutku kada Pavao pise
bio pogubljen, nego o Jakovu ,,Gospodinovu bratu“ koji je u tom trenutku bio
procelnik Jeruzalemske Crkve, koji se spominje kao onaj kojega je Pavao vidio kada
je bio s Petrom u Jeruzalemu i koji je bio nazoc¢an na Jeruzalemskom saboru.

peta - sastavni veznik ,,s“. Radi se o zajedniStvu s nekim ili necim.

1®v — odredeni ¢lan u genitivu mnozine, zahtijeva ga veznik ili prijedlog peta.

€0vav — imenica U genitivu mnozine Sr. roda. ZajedniStvo je ostvareno s narodima,
onima koji nisu Zidovi, koji iz njihove perspektive ne pripadaju BoZjemu narodu.
ovviobiev — glagol cvvesdim u indikativu imperfketa aktiva 3. I. jd. Nije naznacen
subjekt glagola, ali je izrazena trajna radnja zajednickog blagovanja s nekim.

6te — vremenski veznik.

8¢ - suprotni veznik.

nABov — glagol Epyopon u indikativu aorista aktiva 3. I. mn. Referira se na prethodno
spomenuti dolazak onih koje je Jakov poslao u Antiohiju.

vréotedlev — glagol vmootéldm u indikativu imperfekta aktiva, 3. I. jd. lzrazava
uzmicanje, povlacenje, propustanje, zataju, presucivanje.

Kol - sastavni veznik.

apopilev — glagol agopilo u indikativu imperfekta aktiva, 3. I. jednine, a izrazava
izdvajanje, odmicanje, udaljavanje od nekoga ili neCega, iskljuCenje iz necijega
drustva.

€anTOV — povratna zamjenica u akuzativu jednine m. roda.

eoPovpuevoc — glagol poPéopar u nominativu jednine participa prezenta medij/pasiva.
Izrazava strah, bojanje odredenoga pojedinca koji je uzrok, razlog prethodno
uporabljenih glagola u indikativu: uzmicanja i odijeljivanja.

T0VG — ¢lan u akuzativu mnozine m. roda Zahtijeva ga glagol popovpuevoc.
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¢k — prijedlog uz imenicu u genitivu, a izrazava pripadnost nekomu ili neCemu.
mePLITOptic - opca imenica u genitivu jednine z. r. Izrazava obrezanje ili pripadnike
obrezanja, zidovsta.

Gramaticki gledano, recenica je dosta jasno izreCena, nedostatak joj je samo
Sto nije izrijekom spomenut subjekt glavne radnje niti je to¢no odreden identitet
subjekata u pocetnoj vremenskoj reCenici. Nije jasno re¢eno tko je jeo zajedno s
poganima prije nego su u Antiohiju dosli Jakovljevi poslanici, ali iz konteksta i prve
reéenice u r. 11 ocito je da se radi o tamo spomenutom Petru. Petar je, dakle, prije
dolaska Jakovljevih poslanika u Antiohiju prakticirao zajednistvo stola s onima koji
su porijeklom pripadali poganima, a ne Zidovima. Nakon njihova dolaska Petar se
poceo povlaciti, uzmicati od takve prakse, bojeci se onih iz obrezanja. Razlog tomu
strahu nije naznacen, ali se mozZe iz cjeline Poslanice zakljuciti da nije zelio
povrijediti svoje sunarodnjake ili zato $to nije bio na Cistu treba li nasljedovanje
Krista biti obogaceno i nekim znakovima pripadnosti zidovstvu. Svakako, dolazak
poslanika iz Jeruzalemske Crkve doveo je Petra do prijetvornoga ponasanja.
Napustio je svoje prethodno ponasanje i prilagodio se onima koji su dosli u posjet ili

nadgledanje antiohijske Crkve.

3.4.1.2. Sintati¢ka analiza reéenice

2 2 2 \J \J
prilozna objasnidbeni atribut uz neizravni predikat
oznaka veznik TIVaG objekt

mjesta

(subjekt neirecen: on)

b1 8¢ nABov,? (subjekt neizreden: oni)
\2 J \2

vremenski suprotni predikat
veznik  veznik
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\2 NN 2 \’ 2 2
predikat  sastavni predikat izravni atributuz izravni  atribut uz
veznik objekt  subjekt objekt T0Ug

(subjekt neizrecen: on)

1 Zavisna vremenska re¢enica.
2 Glavna re¢enica.
37Zavisna vremenska re¢enica.
4Glavna recenica.

®Participna, uzro¢na redenica

Sintakti¢ki gledano, recenica je pravilno slozena od zavisnih vremenskih
reenica i glavnih reenica. U prvoj zavisnoj vremenskoj recenici izrazeno je
zajednicko blagovanje odredene osobe, ocito Petra s onima koji su bili iz poganstva i
to prije nego su se pojavili u Antiohiji Jakovljevljevi poslanici. Druga glavha
recenica izrazava dolazak tih poslanika u Antiohiju, a glavna radnja je uzmicanje i
odijeljivanje odredenoga subjekta od onoga §to je prije prakticirao, a $to je izreceno
prvom glavnom recenicom. Takav se postupak dogodio iz straha koji je je izrecen
glagolom u participu pred ili od onih koji su porijeklom iz obrezanja, koji su, dakle,
Zidovi. Vremenske redenice izrazavaju pojavak ili dolazak nekih iz obrezanja kao
Jakovljevih poslanika u Antiohiju, a glavne izrazavaju reakciju odredenog subjekta u
Antiohiji na taj dolazak. Sintakticki gledano, recenica je posve jasna i razumljiva,
premda joj nedostaju jasno izreCeni subjekti. Iz konkteksta je vidljivo da se radilo o

Petru, zbog ¢ega ga Pavao u nastavku izvjeSc¢a prekorava i upozorava.

3.4.2. Tekstualna kritika

U tekstualnom aparatu iz Nestle-Alandova (N-A) izdanja Novoga zavjeta?®
redak 2,12 sadrzava dva problema. Prvo, neodredenu zamjenicu twvag (prema
kritickom aparatu iz N-A?") nalazimo u mnozZini u kodeksu A (Codex Alexandrinus)

I u N (Codex Sinaitucus). Oba kriticka aparata predlazu Citanje iz Papirusa 46
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(Chester Beatty Papyrus Il) twva, odnosno predlazu jedninu neodredene zamjenice.
Radilo bi se dakle o jednom, a ne vise Jakovljevih poslanika. Nadalje, kriticki aparat
iz N-A?8, tj. Papirus 46 i Vulgata sadrze glagol cuvicOwov u treéem licu mnoZine
indikativa imperfekta aktiva. Ovdje je doSlo do promjene jednine glagola u mnozinu.
Ako bismo prihvatili da je izvorno u Poslanici stajala neodredena zamjenica u
jednini, onda bi trebalo prevesti: ,,netko od Jakova“. Prema tome, Petar se ne bi bojao
odredene skupine koja je stigla u Antiohiju, ve¢ samo jednog ¢ovjeka koji je bio
utjecajan judeokr$¢anin iz Jakovljeva kruga. Metzger smatra da je twa u jednini
vjerovatno nastao pogresnim ¢itanjem zbog jednine glagola nAfev, a ocito je rezultat
prepisivackog ispravljanja teksta.l!!

Drugi prijevod, koji uklju¢uju promjenu iz cuviicOiev U cuvicbiov, glasio bi
,blagovali su“. Dakle, ovaj dio recenice, ako bismo prihvatili ono §to predlaze
kriti¢ki aparat, ne bi se odnosio samo na pojedinca, Kefu, nego i na Barnabu i ostale
Zidove koji su se poveli za Paterom. S obzirom da se Pavao u prethodnom retku
obraca Kefi, kontekst i logi¢ni slijed teksta zahtijevaju glagol u jednini, dakle njime
bi se izrazavalo Kefino-Petrovo zajednicko blagovanje s onima iz poganstva.

Slijede¢i, ujedno i zadnji problem ove reenice je glagol HAOov. Kriticki
aparat, to¢nije Papirus 46 (Chester Beatty Papyrus Il), 8 (Codex Sinaitucus), B
(Codex Vaticanus), D(Codex Bezae) i Vulgata predlazu nAfev.!'? Ovaj oblik
pokazuje da je glagol u indikativu aorista aktiva za trece lice, ali jednine. Ovdje,
takoder, vidimo promjenu broja. Dakle, prijevod bi glasio ,,a kad on dode”. lako
Citanje nAOev podupire kombinacija dobrih i obi¢no pouzdanih izvora, ¢ini se da
smisao odlomka zahtijeva mnozinu fA0ov.1*3 Kad bismo bismo prihvatili rije¢i tiva i
nABev kao izvorne u jednini, problem u tumacenju bi nastao zbog ¢lana tovg koji se
odnosi i izraazva mnozinu. U tom smislu, re¢enica bi postala nedosljedna u sebi jer
bi se na pocetku radilo o jednom ¢ovjeku iz Jakovljeva kruga, a na kraju o skupini
koja je doSla u Antiohiju. Shodno tome, teorije iz kritickog aparata se odbacuju.
Vjerojatno su pisari, koji su bili neoprezni pri zapisivanju, zasluzni za zbrku nastalu

u ovoj recenici. Unato¢ svim spornim rije¢ima, smisao recenice ostaje isti. Pavao

11 Usp. B. M. Metzger, A textual Commentary on the Greek New Testament, United Bible Societies,
New York, 1994., 523.

112 Usp. R. E. Brown, Uvod u Novi zavjet, 49-50.

113 Usp. B. M. Metzger, A textual Commentary on the Greek New Testament, 523-524.
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osuduje sve koji bivaju zavedeni drugim evandeljem. Samo je jedino istinsko
evandelje, a to je evandelje Isusa Krista.

Neznatne tekstualne varijante ne mijenjaju u biti znaCenje spomenutog retka.
U Antiohiji su se pojavili, neki ili netko, Sto je nebitno, iz Jakovljeva kruga zbog
¢ega su predvodeni jednim pojedincem neki ustuknuli, povukli se iz zajednistva stola
s poganima koje su prethodno prakticirali. 1z konteksta se vidi da se radi o Petru i
njegovu postupanju koje Pavao ostro kritizira u ovom odlomku. Petrovo ponaSanje je
uzrokovano pojavkom ili dolaskom Jakovljevih poslanika u Antiohijsku zajednicu.
To je klju¢ razumijevanja svega Antiohijskog slucaja. Pavao ga pripovijeda da
upozori Galac¢ane i odvrati ih od otpada evandelja koje im je navijestio pod utjecajem
judaizantskih kr$¢ana koji uz Krista nude i opsuZivanje Zakona. Gala¢ani su u istoj
situaciji kao i oni u antiohijskoj Crkvi i kao $to se Pavao nije ustru¢avao prekoriti i
samoga Petra zbog povlacenja i prijetvornog ponasanja, nece se ustrucavati prekoriti
ni Galacane, Zele¢i ih sacuvati u istini evandelja koje im je navijestio. Identi¢nost
situacija opravdava Pavlovu reakciju u odnosu na ponasanje Galacana.

Iz ovoga retka vidljiv je razlog Petrova ponaSanja u Antiohiji, opravdanost
Pavlove reakcije 1 njegov pokuSaj da preko ovoga slu¢aja uvjeri Galacane da im osim
vjernickog prihvacanja njegova evandelja niSta viSe nije potrebno na putu spasenja
koje Bog izvodi u Kristu. To je srz Pavlova evandelja koja jasno dolazi do izrazaja u
poslanici Galacanima. Vjera u BoZje djelo u Kristu i niSta drugo odreduje ispravan

odnos s Bogom po kojemu se ostvaruje BoZje opravdanje i spasenje.
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ZAKLJUCAK

Poslanica Gala¢anima nam moze posluziti kao vazan izvor za upoznavanje
velikog apostola i promicatelja krs¢anske vjere. | kada govori o sebi, Pavao to ne ¢ini
da bi istaknuo sebe i svoju osobnost, nego zato da prikaze svoje razumijevanje
evandelja 1 njegovo prakticiranje sa strane onih koji ga prihvacaju po njegovu
navjeStaju. Buduci da je bio osporavan i odbacivan kao istinski navjestitelj, prisiljen
je re¢i Sto misli o sebi i svome apostolskom poslanju. Iznimno o$trim jezikom
suprostavlja se ne samo Gala¢anima, nego i Petru, prvaku Dvanaestorice. Naglasava
jednakost i slobodu vjernika u Kristu. Od samog pocetka svog apostolstva uvidio je i
naglasava slobodu od Mojsijeva zakona. Opravdanje kao ispravan odnos s Bogom
moze se postiéi i postize se samo vjerom u Isusa Krista. Djelima Zakona nitko se ne
moze opravdati vlastitim nastojanjima.

Kasnije ¢e se u povijesti Crkve pojaviti i katolicki teolozi koji ¢e prenaglasiti
dobra djela, smatrajuci da se svaki vjernik moze opravdati pred Bogonm vlastitim
zaslugama. Zestoka reakcija na takva naudavanja iznjedrila je Martina Luthera i
njegovu reformaciju. Vode¢i se ovom Poslanicom, on je otiSao u krajnost,
odbacujuc¢i bilo kakvu ulogu dobrih djela u spasenju. Istina je da nas Pavao u
poslanici Gala¢anima u¢i da nam oprostenje grijeha dolazi kao nezasluzeni dar Bozji,
kao djelo njegove milosti, ali Pavao ne odbacuje posve djela jer tvrdi da je vjera
ljubavlju djelotvorna. Vijera je prvi i temeljni korak u uspostavljanju ispravnih
odnosa s Bogom i svako zanemarivanje te Cinjenice Pavao je dozivljavao kao
iskrivljivanje evandelja, kao neko drugo evandelje koje i nije evandelje.

Pavlov zaokret prema Kristu, nije bio zaokret nevjernika k vjerniku. On je
svoju odanost Bogu svojih otaca pokazivao od pocetka svoga zivota. Za sebe govori
da ga je Bog pozvao svojom milo$¢u jo§ u majc¢inoj utrobi. Mogli bismo re¢i da je
Bozja providnost htjela da upravo Pavao, koji je bio odan Zakonu, odbaci taj Zakon
kako bi sluzio Kristu, kako bi postao primjer krS¢anima da ne zalutaju od istine
evandelja, od istinskog nacina Bozjega postupanja u povijesti spasenja. lako rabi
ostri i uvrjedljiv jezik, Pavao pokazuje ogromnu koli¢inu ljubavi i brige za svoju

zajednicu u Galaciji. Ponasa se poput roditelja koji odgaja svoju djecu. Njegova
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jedina zelja jest da se svi spase vjerom u Krista i da ne budu zavedeni od onih koji
,»he hode ravno, po istini evandelja“.

Zidovsko-helenisti¢ki svijet u kojem je Pavao Zivio danas vie ne postoji. Ali
na¢in na Kkoji je on rjeSavao probleme u zajednici vjernika ni danas nije zastario.
Pavlovo vjernicko iskustvo ucinilo je od njega gorljivoga vjerovjesnika Bozjega
djela u Kristu. U Kristu je jedino spasenje za ¢ovjeka, uvjeren je. Vjera je odgovor
Citave osobe na Bozju ponudu spasenja, a on se pokazuje djelima, Zivotom iz vjere i
po vijeri. Sve drugo Pavao vidi kao ljudske predaje, kao ono §to je imalo odredenu
ulogu u Bozjemu naumu spasenja, ali samo dok Bog taj naum nije objavio u svome
Sinu kojega je objavio Pavlu kao proslavljenoga Gospodina. Njega Pavao nudi kao
izvor spasenja svima, na isti nadin i pod istim uvjetima. Zidovi mogu nastaviti s
prakticiranjem Zakona u vjeri u Krista, ali to ne smiju nametati kao nuznost za one
koji vjeru u Krista prihvacéaju iz svoga poganskog statusa. Traziti nesto viSe, vracati
se Zakonu u zivljenju vjere, to Pavlu znaci iskrivljivanje evandelja, povratak u
neslobodu i ropstvo za koje nas je Bog u Kristu oslobodio i osposobio. Antiohijski
slu¢aj koji pripovijeda Gala¢anima potvrduje takve Pavlove stavove, pokazuju ga
kao onoga koji se ne koleba suprotstaviti i onima koji su prvaci u Crkvi, ako svojim

ponasanjem odstupaju od Bozje ponude spasenja svima i pod istim uvjetima.
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