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Uvod

Jedno od temeljnih pitanja koje je zaokupljalo teologa (kasnije i Pape) Ratzingera je
bilo ono sto je Crkva? Kako je moZzemo razumijeti? Sto je ona za mene? Kroz povijesti
teoloSkog promisljanja jasne su oscilacije izmedu prenaglasavanja izmedu Crkvine vidljive,
vanjske strane, i onog nutarnjeg, dubinskog karaktera.

U vremenu izmedu dva svjetska rata dogodilo se ono $to je Guardini nazvao budenjem
Crkve u srcima vjernika. Doslo je do dubljeg osjecaja nutarnje naravi Crkve, no koje je
takoder bilo obiljezeno dvojakoséu. S jedne strane, Crkva je kristoloski opisana, koristeci
Pavlovsku teologiju, kao misti¢no tijelo Kristovo. Medutim, u ovom izri¢aju je postojala
opasnost od pretjerane glorifikacije Crkve, kamufliraju¢i duhovno siromastvo zemaljske
Crkve s laznom aureolom. S druge strane je Crkvi pridan biblijski izraz Narod Bozji, koji u
sebi nosi nedovoljni kristoloski izriaj. Ratzinger je osjetivsi nekonzistenciju izmedu ova dva
izriCaja, pod utjecajem teologa De Lubaca, doSao do promiSljanja pravoslavnih teologa o
Euharistiji kao vezivnom tkivu Crkve, odnosno euharistijskoj ekleziologiji, koju je razvio u
obliku communio ekleziologije. U njoj je vidio pomo¢ za nadilazenje svih slabosti. Ovakvim
definiranjem Ratzinger je postao pionir u koriStenju ovakvog poimanja Crkve na Zapadu.
Njime je zaobidena (precesto) pretjerana sladunjavost vertikalne teologije, ali i (previse)
prizemljuju¢a horizontalne. Snazno naglasavanje vertikalne dimenzije, kao i uzajamnosti i
prozetosti vidljive i nevidljive Crkve, iskljucuje svako suzavanje na pravni element.

Prigodom slavljenja 65. obljetnice misniStva Pape emeritusa Benedikta XVI., u
Klementinskoj dvorani, papa je govorio o jednom svome kolegi koji je na mladomisnickoj
sli¢ici ispisao rijeci na grckome Evyopiotodpuev. U toj rijeci koja je preuzeta iz poslanice sv.
Pavla sadrzana je bit Euharistije. Kad dublje udemo u analizu iste, postaje nam jasno kako je
to 1. lice mnozine sadasnjeg aktivnog vremena, od glagola koji znaci zahvaljivati. Mi
zahvaljujemo.

U Euharistiji nastavlja se ono zapoceto u Egiptu s Jaganjéevom krvlju, koja izbavlja
od Zatornika. Krist postaje (i ostaje) Neokaljani Jaganjac, koji otkupljuje Narod u svojoj Krvi,
te ih svojim Tijelom i Krvi hrani i napaja, uvode¢i ih pritom u svoje Tijelo. Preko njega, svog
Svecenika, Euharistijska zajednica nadilazi barijeru vremena i postaje sudionikom one slave,
koju Krist omogucuje svojoj Zarucnici. To je osnovna tema ovog rada. Nije tema rasprava o
liturgijskim ili dogmatskim ispravnostima, niti je sadrzaj apologetskog karaktera. U radu sam
nastojao obraditi teme koje se bitno ti€u Crkve kroz prizmu Euharistije, odnsno — odnos

krsnog i ministerijalnog svecenistva, eshatoloska dimenzija crkvenosti u Euharistiji, crkvena



arhitektura kao vezivno tkivo euharistijske zajednice, kao i1 kontinuitet u euharistijskoj
obrednosti krS¢anstva.

Svakodnevno pribivajuci Euharistiji, izgubio sam osje¢aj veli¢anstva koji sam imao na
Prvoj PriCesti, 1 zelja mi je bila obnoviti tu svijest. Svijest da sam Jedno s Jednim. Da sam ne
po svojim zaslugama postao svecenikom po ucijepljenosti u Sve¢enika nase vjere. To mi je
cilj kojeg zelim dohvatiti ovim radom.

U prvom dijelu rada rije¢ je o svojevrsnoj interpretacije teoloskog promisljanja
isto¢nih teologa, u kontekstu euharistijske ekleziologije. Ratzinger, kao potpuno svjestan svog
sveceniCkog poslanja kao liturga, shvac¢ao je Euharistiju kao nesto $to je bitno ¢in zajednice
kao Crkve. Crkva samu sebe moze spoznati tek u liturgijskom djelovanju. Tek onda postaje
ono §to je bila u svojoj Ustanovi. Osnovni aksiom euharistijske ekleziologije je: Ecclesia facit
Euchatistiam, Eucharistia facit Ecclesiam, odnosno u Euharistiji Krist nanovo ulazi kroz
zatvorena vrata srca, u liku euharistijskih prilika, te daruje Mir, i ostaje trajno prisutan.

U drugom dijelu rijeC je o sveceniStvu. Posebna problematika moderne i postmoderne
teologije je bila nuznost ministerijalnog svecenistva. Naime, ako po krstenju svaki vjernik
biva uronjen u Kristovo svecenistvo, postoji li potreba za svecenickom kastom? Nadalje,
Crkva kao narod Bozji djelatno sudjeluje u liturgijskom slavlju Isusa Krista, Sveéenika i
Zrtve. Postoji li granica toj djelatnosti?

U tre¢em dijelu obradujemo pitanje staroga i novoga u liturgiji. Jeli se, naime, dogodio
lom izmedu Crkve Tridenta i Crkve II. Vatikanskog, mozemo li uopce se koristiti tim i takvim
terminima? Nadalje, obradujemo najbitnije pitanje — kakva je reforma istinski potrebna,
reforma srca, ili reforma forme?

U cetvrtom dijelu bacamo pogled na crkvenu zgradu. Pitamo se o nuznosti iste. Jeli

posjedovanje crkvenih dvorana u skladu s evandeoskim u duhu i istini (Iv 4, 20-24).



1. VENIT JESUS ET STETIT IN MEDIO (Joan. XX, 19)

1.1. Crkva? PokuSaj definicije.

1z izraza Crkva, mozemo izvuéi cjelovitu definiciju Crkve. Ona je dom Bozji. Samo u
odnosu ,,Bog — ovjek* ocituje nam se odgovor na temeljno pitanje ekleziologije — Sto je
Crkva? Crkva je Zaruc¢nica, koja budno iscekuje Zaruénika da bude jedno s njim. Njezin
Zaruénik je kritino Mjesto susreta Boga i Covjeka.' ,,Po sakramentu Euharistije Isus uvodi
vjernike u svoj ¢as, ¢ime pokazuje vez izmedu svoje vlastite osobe i Crkve.*? Svrha tog
centralnog sakramenta je pobozanstvenjene stvorenja, Sto joj je i misija — transformacija
povijesti, i iz poboZanstvenjenja stvorenog ¢initi novo stvorenje.’ Dakle, ona nadilazi obi¢no
okupljanje. Ona je ¢in svecenistva, Sto se nalazi u samoj osnovi Naroda BoZjega. Po svojem
sveceniStvu ona postaje svjetionik koji zraci svjetloS¢u vjere, i1 tako odgovara na najdublje i
najiskrenije Zelje ljudskoga srca, dajué¢i tako znaGenje i nadu Zivotima mnogih.* Nakon
Francuske revolucije, javlja se ideja egalitarizma, koja u svojoj osnovi nosi ideju veoma
sli¢nu onoj radikalnog kapitalizma, odnosno ,,svako za sebe®, te tako osoba postaje nista doli
,,mi$ koji tréi u kolu“. Jedino ideja koju Crkva nosi u sebi, a to je ona najveca istina kako je
Bog ljubav, moze izvesti iz te kolotecCine. Samo logika trojstvenih odnosa koju Crkva u sebi
posjeduje moze biti izvor spasenja ovog svijeta, i izvesti ga iz diktature relativizma, kako je to
formulirao kard. Ratzinger na pocetku konklava iz kojih ¢e izaéi kao Papa Benedikt XVI.’

No ovo ne u smislu nekog utilitarizma. Ona samo iz svojega ,,Jedno s Kristom* daje
nadu velikom mnostvu. Crkva nadilaze¢i mnozinu, postaje jednina, postaje jedno tijelo, koje
pak ¢ini mnostvo iz svih naroda (usp. Otk 7, 9), ona je Zbor Otkupljenih, koju je Zaru¢nik
otkupio svojom Krvi. U ovim pokuSajima definicije mozemo izvuéi dva (neodvojiva) temelja
Otkupiteljeve Zaru¢nice — Krstenje (Kristova otkupiteljska snaga u Pashalnom misteriju) i
Euharistija (ujedinjenje otkupljenika u zahvali). Crkvu temelje ta dva sakramenta koji su
proizasli iz Kristova otvorenog boka na krizu. Ve¢ su oci vidjeli u izriaju mievpd, koriStenom

u izvjestaju o probadanju Kristova boka®, koji je na isti na¢in koriSten u Septuaginti i za Evino

' Bux, N., Benedict XVI's Reform — The Liturgy between Innovation and Tradition, Ignatius, San Francisco,
2012., 42.

2 Benedikt X VL., Sacramentum Caritatis, Kr$éanska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 14.

3 Hahn, S. W., Covenant and Communion — The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Brazos Press, Grand
Rapids — Michigan, 2009., str. 166.

4 Usp., Sermon for Pastoral visit to Our Lady Star of Evangelization Parish of Rome, II Sunday of Advent, 10
December 2006. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2006/documents/hf ben-

xvi_hom 20061210 star-evangelization.html

5 Usp., De Gaal, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The Christocentric Shift, Palgrave Macmillan, Indiana,
2010., str. 166.

®1v 19, 34



stvaranje iz boka Adamova’. Oni su ovdje vidjeli kako se Crkva, kao i Eva rada iz milosnih
izvora koji teku iz Boka. Izvor vode i krvi oznacavaju krstenje i1 euharistiju, sakramenti koji su
za Crkvu conditio sine qua non. Ponajbolje to opisuje ruski pravoslavni teolog Nicholas
Cabasilas: ,,U Euharistiji se na velianstven nac¢in ispunja podvig zapocet u krstenju, podvig
koji je, zapravo, sam cilj utjelovljenja: Bog postaje ¢ovjekom, da bi se ovjek pobozanstvenio.
U utjelovljenju Krist postaje Bog s nama, a u Euharistiji on to ostaje.“® Ne samo da on nama
pristupa, ve¢ mi po Euharistiji potpuno ulazimo u Zivot Bozanskog Logosa, i s njime
postajemo predanje Ocu.’ Biti kr§¢anin zna¢i biti sudionik dogadaja Utjelovljenja. Ljudski rod
se asimilira u bozansko bez da imalo gubi svoje ljudske naravi.

Papa Benedikt u jednoj katehezi je govorio kako je liturgija (na najbolji nacin
euharistija) ,,mjesto gdje Bog i Covjek susrecu jedan drugoga u zagrljaju spasenja koje svoje
ispunjenje nalazi ba$ u liturgijskoj proslavi. Mozemo reéi kako je ovo umalo definicija
liturgije — ona donosi zagrljaj spasenja izmedu Boga i ¢ovjeka.“!? I iz toga postaje jasno da je
Crkva Sekinah u potpunosti tek onda kada slavi Euharistiju. ,.Crkva je zajedniStvo
(communio), ona je Bozja komunikacija ljudi s Kristom, i istom komunikacija ljudi jednih s
drugim, te tome posljedi¢no sakrament, znak, sredstvo spasenja. Crkva je slavlje Euharistije -
euharistija je Crkva; one ne stoje jednostavno jedna nasuprot drugoj - u potpunosti su jedna te
isto. !

,Znacenje krS¢anskog bogosluzja je u potpunosti utemeljeno na dogadaju Uskrsnuca,
kako nam Evandelje o ukazanjima Uskrsloga svjedo¢i. Sto su ukazanja ako ne prikazanje
samoga sebe nekome na neocekivan nacin? Dogada se izvan nas, i nadilazi sve naSe
nejasnoce. Zbog toga su ucenici u uskrsno jutro klicali "Gospodin je uskrsnuo!" Gospodin je
pobijedio smrt i ponovno se objavio u svojoj moc¢i. Ucenici su odvra¢eni od trazenja njega u
grobu, koji je bio ziv. Morali su ga potraziti u ujedinjenom skupu, zato jer ¢e se tamo

objaviti.“!? Zanimljivo je promotriti evandeoske navjestaje koje liturgija stavlja u vazmenoj

7 Post 2,21

8 Citirano prema Milosevic, N., To Christ and the Church — The Divine Eucharist as the All-Encompasning
Mpystery of the Church, Sebastian Press, Los Angeles, 2012., str. 43.

% Usp., De Gaal, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The Christocentric Shift, Palgrave Macmillan, New
York, 2010., str. 239.

19 pope Benedict XVI., General Audience (October 5, 2005), u: Hahn, S. W., Covenant and Communion — The
Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Brazos Press, Grand Rapids — Michigan, 2009., str. 140.-141.

1 Joseph Ratzinger, Principles of Catholic Theology: Building Stones for a Fundamental Theology: Ignatius,
San Francisco 1987, str. 53., citirano prema: De Gaal, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The
Christocentric Shift, Palgrave Macmillan, New York, 2010., str. 239.

12 Usp., Bux, N., Benedict XVI's Reform — The Liturgy between Innovation and Tradition, Ignatius, San
Francisco, 2012, str. 48.



osmini. Svako od tih Evandelja je upuceno na Uskrsnulog;-alikae-eneg koji se objavljuje na
sakramentalan na&in."?

U Euharistiji Crkva i8¢itava obecanje Uskrsloga o svojoj trajnoj prisutnosi (Mt 28,
20b), 1 u Euharistiji, ve¢ sada kuSa plodove Bozanskog zivota, a kusa ga kao jedinstvo
Kristova tijela. ,,Bogosluzje je vrhunac kojemu tezi djelovanje Crkve i ujedno je vrelo iz
kojega struji sva njezina snaga.“'* To zna¢i da se sama bit Crkve spoznaje prvenstveno u
Euharistiji. Stovi$e, euharistija i Crkva se medusobno ¢ine moguéim." , Iz bogosluzja, dakle,
osobito iz euharistije, kao iz vrela te€e u nas milost te se s najveCom djelotvornoséu postize
ono posvecenje ljudi i proslava Boga u Kristu, prema ¢emu se, kao prema svojoj svrsi, stjeCu
sva druga djela Crkve.“!® Crkva tek kad je euharistijska zajednica sabrana na slavlje moze
spoznati samu sebe, i samo iz nje takve, ostale djelatnosti mogu proizaéi. Stovise, kusanje
euharistijskih darova sili pricesnika na izlazak iz samoga sebe, odnosno na aktivnost pri
izgradnji boljeg drustva. ,,U toj temeljnoj molitvi Crkve, Euharistiji ne izrazava se samo
srediSte njezina Zivota, nego se ostvaruje i dan za danom. U Euharistiji u najdubljem smislu
rijeC je jedino o Kristu, samo on moze re¢i — Ovo je moje tijelo, ovo je moja krv. On nas tako
uvladi u svoj zivot.“!” Crkva je Crkva, ukoliko je tijelo Kristovo.'®

U Djelima Apostolskim jasno se govori o ¢imbenicima Crkve — nauk apostolski,
zajednistvo, lomljenje kruha i molitva (usp. Dj 2, 42) — 1 svi su sabrani u Euharistiji. Preko
Euharistije Crkva postaje onakvom kakva je bila u svom utemeljenju, izmoljena od
Gospodina.'” Ovaj izri¢aj u slici prve zajednice zacrtava uzorni lik Crkve svih vremena,
StoviSe ovo mozemo nazvati prvom ekleziologijom, koja postaje mjerilo za svako buduce
poimanje Crkve.?’ U ovim pojmovima moZemo vidjeti primitivno kr§éansko bogosluzje, koje

zapocinje s apostolskim naukom, tj., navjestajem i sluSanjem vjere Crkve, Rijeci Bozje koja je

13U ponedjeljak se navjesta kako Krist sam prilazi ustraSenom apostolskom zboru, a s druge strane sveéenici,
koji su svojim rukama doticali Kristove pralike nisu ga spremni prepoznati, i odgovaraju druge od tog
prepoznavanja (Mt 28, 8-15), dok se u utorak izrice istina kako susret s Uskrslim (u kontekstu postpashalne
Crkve) na sakramentalan nacin sili na izlazak iz vlastite autoreferencijalnosti, i $alje nas Siriti uskrsnu radost (Iv
20, 11-18). Evandelje u srijedu (Lk 24, 13-35) nam govori o dvojici na putu u Emaus, gdje je mozda ocitovana
slika obreda Euharistije, odnosno Krist se skriva u prorostvima Starog zavjeta, te, na molbu ucenika, sjeda za
stol, i ostaje sa svojima kako bi im se potpuno otkrio u kerigmi Ustanove Euharistije. Tek u slomljenom Kruhu,
ucenici gledaju Probodenoga. Ba$ iz ovih perikopa nam biva u potpunosti jasno ono Sto papa Benedikt kaze u
postsinodalnoj pobudnici: ,,Euharistija je Krist koji se daruje i trajno izgraduje kao svoje Tijelo.“Benedikt XVI.,
Sacramentum Caritatis, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 14.

148C, br. 10.

15 Usp., De Gadl, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The Christocentric Shift, Palgrave Macmillan, New
York, 2010., str. 239.

16 SC, br. 10.

17 Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2005., str. 129.

18 Usp., Ratzinger, J., Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008., str. 95.

19 Usp. Ratzinger, I., Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2005., str.131.

20 Usp., Ratzinger, J., Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008., str. 74.-77.
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Ziva u njoj, 1 tako postaje temelj za liturgijsko i zivotno zajednistvo, a svoj vrhunac kuSa u
euharistijskom susretu s Gospodinom.?! Euharistija se o€ituje kao srce Zivota Crkve. Svome
Gospodinu sve duguje, stoga je u samoj njenoj biti Stovanje. Ono $to kaze tekst iz Djela
apostolskih jest da Crkva opstoji ** kao liturgija, i u liturgiji. Ona je zivi hram.>* Crkva Zivi od
Euharistije, od stvarne Gospodinove prisutnosti. Euharistija je daleko viSe od necega Sto
Crkva jednostavno radi, sustav ritualnih rijeci i radnji koje ona ¢ini. Euharistijska liturgija je,

¢ 24

u pravom smislu rijeci, ono S$to Crkva jest.”* Papa Benedikt, zbog toga, jasno kaZze: ,,Crkva

jeste euharistija. Crkva je molitva. Crkva postoji zbog klanjanja i proslave Boga.“*’

U homiliji na euharistijskom slavlju prigodom posjeta Hrvatskoj u lipnju 2011., papa
je Benedikt XVI. istaknuo: ,,U prvome smo citanju vidjeli kako je apostolska zajednica bila
okupljena u molitvi u Dvorani posljednje vecere s Marijom, Isusovom majkom (usp. Dj 1,12-
14). To je slika Crkve koja produbljuje svoje korijene u uskrsnome dogadaju. Ta je zapravo
dvorana mjesto gdje je Isus, na posljednjoj veceri, ustanovio Euharistiju i Svecenistvo, i gdje
je, posto je uskrsnuo od mrtvih, izlio Duha Svetoga nad Apostole upravo te uskrsne veceri
(usp., Iv 20,19-23). Gospodin je svojim ucenicima naredio da ne napustaju Jeruzalem, nego
neka cekaju Obecanje Ocevo (Dj 1,4); trazio je, naime, da ostanu zajedno kako bi se pripravili
primiti dar Duha Svetoga. I oni su se skupili u molitvi zajedno s Marijom u Dvorani
iS¢ekujuci obecani dogadaj (usp. Dj 1,14), Ostati zajedno bio je Isusov preduvjet da bi primili
Duha Tjesitelja, a produzena molitva bila je pretpostavka njihove sloge. Tu nalazimo
zadivljuju¢u pouku za svaku krS¢ansku zajednicu. Katkad se misli da misionarski uspjeh
ponajprije ovisi 0 pomnom programiranju i mudrom izvrSavanju neke konkretne obveze.
Sigurno Gospodin trazi nasSu suradnju, ali prije bilo kojega nasega odgovora potrebna je
njegova inicijativa: Njegov je Duh pravi zacetnik Crkve i njega valja zazivati i primiti.**®
Svaka bi, dakle, aktivnost Crkve trebala biti podredena Euharistiji.

Nije ovdje prisutno nikakavo estetsko ili liturgisticko prosvjetljenje. Rije¢ je o vaznim
antropoloSkim postavkama, u kojima se zrcali ,,istodobno otisak za put i1 nacin ljudskoga

zivota. Ljudski Zivot je najprije traganje za smislom, traganje za rijec¢ju koja mi moze dati put

2l Hahn, S. W., Covenant and Communion — The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Brazos Press, Grand
Rapids — Michigan, 2009., str. 141.

22 Ovdje se Ratzinger (namjerno) okoristio rije¢nikom II. vatikanskog sabora — subsistit in — Crkva subzistira kao
liturgija, i u liturgiji., usp. Hahn, S. W., Covenant and Communion — The Biblical Theology of Pope Benedict
XVI, Brazos Press, Grand Rapids — Michigan, 2009., str. 141.

2 Usp., Isto., str. 132.
24 Usp., Isto., str. 139.

2 Isto., str. 142.
26 Benedikt XVLI., Papa Hrvatima — Svi Papini govori, Zagreb, 4. - 5. lipnja 2011., Verbum, Split, 2011., str. 21.
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i darovati pravac. Smisao je zZivota traganje za zajedniStvom koje me nosi, jer je Covjek
stvoren tako da je upucen na Mi. To je potraga za ljubavlju koja sve daje. I to je onda ¢eznja
da svijet po ljubavi bude preobrazen u hvalospjev.“?’ To je SeZnja ¢ovjeka — biti slavitelj, a

Crkva to postaje u Euharistiji.

1.2. Jedan Kruh — Jedno Tijelo

Crkva postaje zajednica slavitelja, ali euharistijskom participacijom nestaje mnozina.
U svojim Ispovijestima sv. Augustin iznosi misao, koja osvjetljava izriaj sv. Pavla u Prvoj
poslanici Korin¢anima ,,Svi smo mi dionici jednoga kruha (1Kor 10, 16): ,,Ja sam hrana jakih:
rasti pa ¢e§ me jesti. I neée§ mene pretvarati u sebe kao hranu svoga tijela, nego ¢es se ti
promijeniti u mene“.?® Odnosno, kako to tumaci Ratzinger u knjizi Gledati Probodenoga:
,Jeduci jedan kruh sami postajemo ono Sto jedemo. Ovaj kruh jest hrana jakih. Obicna
prehrambena sredstva manje su snazna od ¢ovjeka, ona mu sluze: uzima ih zbog toga da bi ih
tijelo asimiliralo i tako se izgradivalo. No s ovom posebnom hranom - euharistijom - posve je
drukcije: ona je iznad Covjeka, jaca je od njega, stoga je 1 proces prema kojemu je sve
usmjereno posve druk¢iji: covjeka koji uzima ovaj kruh taj isti kruh asimilira, prima u se,
stapa ga sa sobom te i on postaje kruh, kao i sam Krist. Posljedica je ovoga uvida jasna:
euharistija nikada nije samo dogadaj udvoje, dijalog izmedu Krista i mene. Euharistijsko
zajedni$tvo je usmjereno na posvemasnje preoblikovanje vlastitoga Zivota. Ono rastvara
¢itavo ¢ovjekovo ja i stvara novo mi. Zajednistvo s Kristom je nuzno komunikacija sa svima
koji su njegovi: sam postajem dio novoga kruha koji on stvara preobrazbi biti Citave

zemaljske stvarnosti.“*’

,Crkveno zajedniStvo je u isto vrijeme vidljivo i nevidljivo. Kao
nevidljiva stvarnost, ona je zajedniStvo svakog ljudskog bi¢a s Ocem po Kristu u Duhu
Svetom, a s drugima koji su zajednicki dionici boZanske naravi, u Kristovoj muci, u istoj
vjeri, 1 u istom Duhu. U zemaljskoj Crkvi postoji veza izmedu nevidljivog i vidljivog
zajedniStva u nauku Apostolskom, u sakramentima i u hijerarhiji. Pomoc¢u tih bozanskih
darova, koji su bitno vidljive stvarnosti, Krist obavlja na razli¢ite nacine prorocku, svecenicku

1 kraljevsku ulogu za spasenje ljudskog roda. Ova poveznica izmedu vidljivih i nevidljivih

elemenata crkvenog zajedni$tva ¢ini Crkvu sveopéim Sakramentom spasenja.“*® Uistinu, u

27 Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota, Verbum, Split, 2005., str. 132.

28 Augustin, Ispovijesti VII 10, 16., citirano prema: Aurelije Augustin, Ispovijesti, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb,
2010., str. 124.

2 Ratzinger, J., Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008., str. 94.-95.

30 Rowland, T., Ratzinger's Faith — The theology of Pope Benedict XVI., Oxford University Press, New York,
2008., str. 85.



Euharistiji se Krist daje u hrani, i mi ga kao takvog primamo, ili bolje — prima nas i prihvaca
nas u sebe. Time se izrazava tjelesna asimilacija, koja tako postaje gradevnim elementom
naseg tijela. U euharistiji svi mi bivamo asimilirani u Krista, i tako ,komuniciraju¢i,
postajemo jedno u njemu, udovi jedni drugima.!

U tom smislu, moZzemo tumaciti sv. Pavla, koji u svojoj poslanici Korin¢anima govori
euharistijskim govorom — Ne zmnate li da su tijela vasa udovi Kristovi? Tko prinone uz

/*? Ratzinger kaze kako se ovdje izrazava mjerodavno najdublje

Gospodina jedno je tijelo
izrazen najdublji sadrzaj krS¢anske priCesne poboznosti, a istodobno i najdublji sadrzaj
kr¥¢anske mistike.*® ,,Primiti Euharistiju, ovdje znaci, stapanje egzistencija, visoku duhovnu
anaglogiju s onim $to se dogada u sjedinjenju muskarca i Zene na psihicko-dusevnoj razini.
Ovdje se ostvaruje san o stapanju bozanstva i CovjeStva, o lomljenju granica stvorenja.
Prometejski covjekovi pokusaji da sam prekoraci ove granice, uvijek nuzno zavrSavaju padom
i razoCaranjem. No bogocovjeCje stapanje je postalo moguce jer je Bog siSao k nama u
Kristu.** Govor o Crkvi kao tijelu Kristovu vise je od neke usporedbe uzete iz antitke
socoiologije, polaziSte ovog govora je sakrament Kristova tijela i krvi, stoga je viSe od slike —
izraz je stvarne biti Crkve — U Euharistiji primamo Gospodinovo tijelo i tako postajemo jedno
tijelo s njime, te tako se na najsavrSeniji na¢in mozemo s Pavlom re¢i — Ne Zivim vise ja, nego
Zivi u meni Krist (Gal 2, 20).3>

Ali ova ideja, kako obi¢na tvar, u ovom kontekstu kruh i vino, jesu tijelo i krv nekog
rabina koji je ubijen prije kojih dvije tisu¢e godina, jesu apsurd. I jo§ viSe da je on jednako
prisutan u svakoj Cestici te tvari — Crkva na Tijelovo pjeva — Jeo jedan, jelo trista, svaki prima
svega Krista! Kako je to moguce? Po samom naravnom zakonu kako je to moguce — u
lomljenju tvari, tvar postaje druga. Ratzinger to pojasnjava kako tijelo moderno promisljanje
promatra kao granicu izmedu mene i tebe, dok je biblijska misao razlicita. Tijelo je ono $to
vezuje, ono Sto mi daje moguénost da budem u komunikaciji, a to je sama bit Uskrsa — Uskrs
nas €ini sposobnim za komunikaciju. Uskrs kida barijere. Uskrs lomi zemaljske okove, te
Uskrsli svoje tijelo ne lomi na komade, ve¢ €ini one koji mu pristupaju dionikom i udom
njegova tijela. Tako Euharistijski Krist nije podijeljen, ve¢ smo mu mi sljubljeni.’® , Krist nam
daje svoje Tijelo u Euharistiji, on se daje u svom tijelu, i tako nas ¢ini svojim Tijelom, i

ujedinjuje nas sa svojim Uskrslim Tijelom. Ako covjek jede obi¢ni kruh, u probavnom

3L Usp., Isto.

32 1Kor 6, 15,17

33 Usp. Ratzinger, I., Zajednistvostvo u Crkvi, Verbum, Split, 2005., str. 104.

34 Isto., str. 105.

33 Isto., str. 106.

36 Usp., Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2005., str. 80.-83.
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procesu ovaj kruh postaje dio tijela, transforimra se u supstancu ljudskog tijela. Ali u Pricesti
posrijedi je obrnut proces. Krist, Gospodin, asimilira nas u sebe, uvode¢i nas u svoje
proslavljeno Tijelo, i tako mi postajemo njegovo Tijelo.**’

Kada neki pojam, bez obzira na svoju jacinu i veli¢inu postane krilatica, dogodi se
opasnost suzavanja, §toviSe i banalizacije. Ista je bila sudbina saborskog pojma BoZji narod.*
Ratzinger je ve¢ po svrSetku II. vatikanskog sabora osjetio kako je pojam sam po sebi
nedovoljno izrazavao ekonomije Novog zavjeta, pa i premalo kristoloski izrazen. Crkvu se ne
moZze promatrati kroz socioloSke termine kao mrezu struktura mo¢i, niti kao viSenacionalnu
korporaciju koja franSizno posluje diljem svijeta, i ima Papu kao direktora, biskupe kao
izvrs$ni odbor, a laike kao dioni¢ko drustvo. Ratzinger smatra kako je upravo ovo poimanje
potkovano izrazom BoZji narod.* Zbog toga je Ratzinger jo§ 1969. godine u knjizi Das neue
Volk Gottes (Novi Bozji narod), ponudio izraz koji kao da je bio zaboravljen, a doista je jedan
od najdubljih i najbitnijih izraza krS¢anske predaje, ali koji se nalazi u ,hermeneutickom
kljucu II. vatikanskog sabora“*’. Radi se o izrazu communio, koji u prvom redu ukazuje na
euharistijsko srediste Crkve i tako poimanje Crkve smjesSta u najdublje mjesto susreta Isusa i
ljudi, u ¢in njegova predanja za nas.*! Za ispravno shvadanje ovog pojma, potrebno je
ispravno shvatiti tekst iz Prve poslanice Korinéanima: ,, Casa blagoslovna koju blagoslivijamo
nije li zajednistvo krvi Kristove? Kruh koji lomimo nije li zajednistvo tijela Kristova“ (1Kor
10, 16).

Sam izraz svoje korijene izvlaci iz Starog Zavjeta. Naime zajednica sabrana na
pashalnu veceru, naziva se chaburah ($to bi znacilo drustvo), i u tome se na veliCanstven
nacin iscitava prorostvo o jedinstvu Krista i njegovih ucenika, koji je svojom smréu upotpunio
prorocanstvo Pashe. Dok je zidovskom razmi$ljanju bilo nemoguce da Bog lomi svoju
transcedenciju, i stupa u blagovaliSte sa svojim Narodom, Krist takvo poimanje nadilazi, i
sjeda za stol sa Svojima. Dok Stari zavjet ne poznaje komuniju izmedu Boga i ¢ovjeka, Novi
Zavjet je ova komunija u osobi, i po osobi Isusa Krista.*> Na§ Gospodin tako upotpunjuje, ali i
u potpunosti nadilazi ulogu pashalnog Jaganjca, te taj, koji je postao znak saveza s Bogom, i
time postao konstitutivni element Izabranog naroda, u Isusu Kristu postaje znak spasenja za

sve narode. Tako svi narodi postaju Bozji chaburah, odnosno njegova obitelj, hodocasnicka

37 General Audience, December 10, 2008., citirano prema: Benedict XV1., The Eucharist - Spiritual Thoughts
Series, USCCB, Washington, D.C., 2012., str. 27.

38 Usp., Ratzinger, J., Na putu k Isusu Kristu, Verbum, Split, 2005., str. 129.

39 Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco, 2006.,
str. 89.

40 Ratzinger, J., Nazvao sam vas prijateljima — Zajednistvo na putu vjere, Verbum, Split, 2008., str. 52.

41 Usp., Ratzinger, 1., Na putu k Isusu Kristu, Verbum, Split, 2005., str. 129.

42 Usp., Ratzinger, J., Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008., str. 87.-88.
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druzina, koja smjelo kroc¢i prema ne geografskom Jeruzalemu, ve¢ sakramentalnoj Crkvi.
Stovise chaburah nije vise samo skupina ljudi, ve¢ sam Sin BoZji je chaburah, i to nam je
najocitije u opipljivoj stvarnosti euharistijskih prilika kruha i vina, koje iz svoje fizicke
stvarnosti miloS¢u sakramentalne posvete postaju uz svojstvo fizicke okrepe, i metafizicka
okrepa, koja na isti, metafizi¢ki nacin, sabire Crkvu ne samo u jedno sociolosko ,,mi“, ve¢ i u
kr$¢ansko bratstvo, Crkvu.®

Patristicki izri¢aj omepuatixdg Adyog oznadava situaciju u kojoj je Bog Stvoritelj pri
stvaranju sjeme svog razuma (Logosa) usadio u sve stvoreno, te tako, iako ga nisu upoznali na
nacin kao Izabrani narod, svi stvoreni su mogli pronalaziti bozansku logiku u stvorenome.**
Tako se pojam koji obradujemo communio javio i u filozofskoj literaturi poganske Grcke.
Tako je Platon (na neki nacin) prorokovao Euharistiju u svom djelu Gozba, gdje je govorio o
izrazu xowvwvio, (istoznaCnica sa latinskim izrazom communio), odnosno naizmjeni¢noj
komuniji izmedu bogova i ljudi. Prema Platonu komunija s bogovima ostvaruje 1 zajednistvo i
medu ljudima. Ova komunija je zadnja nakana i najdublji sadrzaj svih Zrtava, kulta uopce.
Ali, u ovakvom poimanju u srediStu ne stoji odnos, ve¢ identitet. Filon Aleksandrijski ovaj
pojam prihvaca, i time odlazi od hebrejske terminologije, i1 krecuci se u pojmovnoj strukturi
helenisticke mistike, i sam govori o komuniji izmedu Boga i poboznih ljudi u kultu — ovo bi
bila helenizacija hebrejskog misljenja. No nesto posve drugo je prisutno u Novom Zavjetu. U
njemu je Crkva komunija — ne samo komunija s ljudima, nego i komunija s Kristom,
utjelovljenim Sinom BoZzjim, a po tome i s trojednom Bozjom ljubavi, te tako Jedan,
Transcedentni Bog Starog Zavjeta otkriva svoj najdublji zivot; pokazuje da je u sebi samome
dijalog vje¢ne ljubavi.*> A takvim se na najsavrSeniji na¢in objavio i objavljuje u Euharistiji.
U homiliji, pri posveti jedne Zupne crkve grada Rima, papa Benedikt je rekao: ,,Bog ima lice.
Bog ima ime. U Kristu, Bog je postao tijelom i sebe predao za nas u otajstvu Presvete
Euharistije. Rije¢ je tijelo. Ono nam je dato pod prilikama kruha i na taj nacin zaista postaje
kruh na kojem Zivimo. Zivimo u Istini. Ova Istina je Osoba: on s nama i mi s njim
razgovaramo. Crkva je mjesto naSeg susreta s Sinom Boga zivoga i tako postaje mjesto za
susret medu nama samima. To je radost koju nam Bog daje: da je on nacinio od nas jedno, da

ga mozemo dirati i da prebiva medu nama. Radost BoZja je naSa snaga.“*® Tako ,,pojam

43 Usp., De Gadl, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The Christocentric Shift, Palgrave Macmillan, New
York, 2010., str. 167.-168.

4 Usp., Espin, O. O., Nickoloff, J. B., An Introductory Dictionary of Theology and Religious Studies, Liturgical
Press, Collegeville, Minnesota, 2007., str. 785.

45 Usp., Ratzinger, J., Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008., str. 89.-91.

46 Benedict XVL., Homily at Mass in Our Lady Star of Evangelization Parish, Rome, 2006., citirano prema:
Benedict XVI., The Eucharist - Spiritual Thoughts Series, USCCB, Washington, D.C., 2012, str. 27.
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communio je ponajprije usidren u presvetom sakramentu euharistije zbog cega, jezikom
Crkve, jo§ i danas s pravom primanje ovog sakramenta nazivamo komuniciranje (njem.
kommunizieren, pricestiti se).**’

Ratzinger je, joS kao prefekt Kongregacije za nauk vjere, 2001. godine, u
polusluzbenom glasilu Rimske kurije, izdao c¢lanak u kojem je razlozio ekleziologiju
konstitucije II. vatikanskog sabora Lumen Gentium. Ono §to je on veé ranije razvijao je
posebna ekleziologija, koju je nazvao communio ekleziologija, odnosno dopustamo si prevesti
— ekleziologija zajednistva. Ali to promiSljanje je doveo do vrhunca u gore navedenom
Clanku: ,,Communio — ekleziologija je po svojoj nutrini euharistijska ekleziologija. U njoj
ekleziologija postaje posve konkretna, istodobno ostaju¢i posve duhovna, transcedentna i
eshatoloska. U euharistiji Krist, koji je prisutan u kruhu i vinu i koji se uvijek iznova daruje,
izgraduje Crkvu kao svoje tijelo i svojim nas uskrslim tijelom povezuje s trojedinim Bogom 1
jedne s drugima. Euharistija se dogada na nekom mjestu, a ipak je istodobno uvijek sveopca,
jer postoji samo jedan Krist, i samo jedno Kristovo tijelo.*®

U tom smislu je Katekizam Katolicke Crkve u broju 790., citirao konstituciju Lumen
Gentium: ,,Vjernici koji odgovore na Bozju rije¢ i postanu udovima Kristova Tijela, bivaju
usko s Kristom sjedinjeni: 'U tom se tijelu Kristov zivot izlijeva na vjernike, koji se po
sakramentima otajstvenim, ali zbiljskim na¢inom sjedinjuju s trpeé¢im i proslavljenim
Kristom'.* Zbiljski se sjedinjuje s proslavljenim Kristom, dakle, Crkva ve¢ sada anticipira i
slavi ono $to ¢e se u potpunosti dogoditi u Eshatonu.

Ona postaje njegova Zarucnica, a Euharistija je predznak Bozje sveCanosti. ,,Kao §to
muzZ i Zena postaju jedno tijelo, tako i mi bivamo po pridesti jedno s Kristom.“*? Bas§ iz tog
razloga izuzetno je prikladno re¢i kako je ponajbolja slika Euharistije jedinstvo muskarca i
zene: Jedno tijelo, a ipak dvoje, dvoje a ipak jedno. Razlika se ne dokida, ali je stavljena u
jedno vise jedinstvo.

Euharistija je dakle na najvelianstveniji na¢in proslava jedinstva Zaru¢nika Krista i
njegove Zaru¢nice Crkve. Njegova Zarucnica, kao i ona u Pjesmi nad pjesmama (Pj 3, 2), ne
mora ga traziti po bespu¢ima svijeta. Zarucnik je uvijek prisutan u sredini svog Hrama. Ona

ga mora jedino isCekivati sa upaljenom svjetiljkom u ruci (Mt 25, 1-13). Crkvu se smatra

podredenom Njemu, bilo zato da slijedi njegovo uzviseno vodstvo, bilo takoder zbog toga da

47 Usp., Ratzinger, ., Na putu k Isusu Kristu, Verbum, Split, 2005., str. 130.
48 Ratzinger, J., Zajednistvo u Crkvi, Verbum, Split, 2005., str. 138.

49 KKC, br. 790.

50 Ratzinger, J., Duh liturgije, Verbum, Split, 2015, str. 139.
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primi sve Zivotne snage koje od njega dolaze.’! Zbog toga u svojim pri¢esnim molitvama s
jedne strane moramo se ugledati u Krista, dopustiti da nas preoblikuje. Ali upravo stoga
moramo sebi uvijek iznova posvjes¢ivati da nas on na taj nacin povezuje sa svakim drugim
pri¢esnikom: onim pokraj nas, nama nesimpati¢nim, ali i s onim koji je daleku, u Aziji, ili
Africi. Postajuci jedno s njim moramo se otvarati prema njima, i osjecati povezanost s njima:
ovdje se ocituje nasSa ljubav prema Kristu. No to jedinstvo ne smije zavrSiti na pricesnom
klecalu, nego tu tek zapocinje, i prenosi se u svakodnevicu. Ovdje se svakodnevno rada
Crkva. Dolazi od Gospodina koji je u kruhu predao samog sebe. I na taj na¢in sjedinjuje.’?

U govoru o jedinstvu moramo biti svjesni zla koje su nanijeli sami clanovi
euharistijskog zbora, odnosno razmirice, koje su u ekstremnim situacijama doveli i do raskola.
Pravoslavni teolog Schmemann tvrdi da je spremnost jedne Crkve da osudi drugu Crkvu, jer
ta druga ne misli ili ne slavi kao ona, najveca hereza koja se moze dogoditi, jer je upucena
protiv samog Kristovog otajstvenog tijela.>® Euharistija je ono $to bitno vezuje sve Crkve,
koje pristupaju euharistijskom stolu, bez obzira je li ona u jedinstvu s Rimom, Moskvom, ili
kojim drugim srediStem. Krist svojim tijelom jednako uvodi u sebe jednako i u Rimu, i u
Moskvi. ,Euharistija objektivno uspostavlja c¢vrsti vez jedinstva Katolicke crkve i

pravoslavnih Crkava, koje su satuvale istinsku i cjelovitu narav otajstva Euharistije.“>*

1.3. Za koga je Krist umro?

Osnovna stavka euharistije, a zasigurno i cjelokupne povijesti spasenja, skriva se u
pojmu admirabile commertium, odnosno tajanstvena razmjena. Sto posjedujemo da mozemo
ponuditi Bogu? Dok su Izraelci, potaknuti Mojsijevim zakonom (Lev 10, 16), prinosili Bogu
zrtve pokajnice, na koju bi ostavili sve svoje grijehe, i tako ih unistili, s Isusom Kristom
nestaje potreba za takvim Zrtvama. On ih upotpunjuje svojom mukom i smréu. I danas
euharistija postaje i ostaje trajna obnova te Zrtve, kako navodi Tridentski sabor.>> Jasno je da
se euharistija drzi obnovom Zrtve, no mozemo li nju samu nazvati zrtvom. Danas taj pojam
postaje trn u oku modernim teolozima, kao da dozivlje u pamet religiozni odnos reciprociteta.

Svecenik u ime naroda neSto nudi bozanstvu, kako bi se ono umilostivilo. Socioloski i

S BENEDIKT XVI., Opéa audijencija, 14. sije¢nja 2009. http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/hr/audiences/2009/documents/hf ben-xvi_aud 20090114.html (pogled 12. Ozujka 2017.)

52 Usp., Ratzinger, J., Na putu k Isusu Kristu, Verbum, Split, 2005., str. 133.

53 Usp. A. Schmemann, Euharistija — Tajinstvo susreta, Manastir Hilandar, 2002., str. 103.

4 Benedikt XVI., Sacramentum Caritatis, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 15.

55 DH, br. 1753.
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antropoloski gledano ova definicija je jako korisna za shvacanje C€ina Euharistije. No
stvarnost, kao i samu Prisutnost, moguce je uociti tek o¢ima vjere.

U utjelovljenju, Bog izlazi iz Hrama svoje slave’®, i kao takav on uzima ljudsko
siromastvo, naspram Punine koju je nosio kao istobitan Ocu, a cilj tog puta je bilo Covjecje
pobozanstvenjenje. I samo u tu svrhu on se &ini prisutnim u Euharistiji. Cini se prisutnim u
darovima koje sam pripravlja — od svega §to si nam dao i darovao, kako kaze Rimski kanon®’.
Kako se u€inila tajanstvena razmjena, odnosno admirabille comertium u utjelovljenju, tako se
¢ini i u Euharistiji. Covjek je zgrijesio, i potreban je Bozjeg milosrda (Rim 5, 12), a milosrde
se postize sa umilostivljenjem Boga, no Covjek ne moze Bogu dati niSta Sto je njemu
potrebno, niti mu se moZze pribliziti. Na kraju, Bog ne zeli Zrtvovanje samog Covjeka, jer ga je
stvorio na zivot. Bog Zeli nesto vece od toga: on Zeli ljubav koja preobrazava covjeka, koja ga
¢ini sposobnim prihvatiti Boga, kojom se prepusta Bogu. Ta Ljubav se o¢itovala u smrti. Isus
Krist trpi i umire za... Rije¢ koja treba stati iza ovoga ,,za* je Skakljiva, i danas se pretvara u
izvor teskih rasprava. Jo§ viSe raspravu je potaknuo papa Benedikt XVI. svojim pismom
Biskupskoj konferenciji Njemacke®®. Umire li Isus za sve, ili za mnoge? Odnosno koji bi
izriCaj trebao stajati u rije¢ima euharistijske Ustanove? Mozemo li re¢i da su obje prikladne?
Ovdje se moze postaviti bezbroj pitanja, jer obje formulacije u sebi nose odredenu nutarnju
logiku. Ratzinger je, jo§ kao nadbiskup Miinchena, izdao knjigu koju je slikovito nazvao
Euharistija — Srediste Crkve. 1zdao ju je 1978., dok su se po Europi i §ire ,,Jomila koplja®“ u
raspravama o liturgijskim ispravnostima. Kako je iziSao prijevod Rimskog misala na njemacki
jezik, 1 u misalu je osvanuo prijevod ustanove sa novitetom za sve, odlucio je dati svoje
misljenje.

Pitamo se Zeli li Bog spasenje sviju? Odgovor na to je jasan, on ne postavlja granice,
on ne dijeli ljude — ljubi sve, tako i umire za sve, predaje ga za sve nas (usp. Rim 8, 32).%°
Kad netko rece kako je Crkva izgubila osje¢aj univerzalnosti spasenja, samo iskazuje svoje
neznanje, jer kako u starom misalu, tako i u novom, netom prije nego Sto ¢e svecenik izreci

osporavane rijeci pro multis, uzimajuéi kalez govori Accipite, et bibite ex eo omnes®!. Nadalje

56 Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota, Verbum, Split, 2005., str.42.

57 Isto., str. 43.

58 BENEDIKT XVI., Pismo njemackim biskupima, 14. travnja 2012. http://w2.vatican.vat/content/benedict-
xvi/en/letters/2012/documents/hf ben-xvi_20120414 zollitsch.html (pogled 11. sijenja 2017.)

59 Na hrvatskom su objavljeni izvadci iz te knjige u: Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota,
Verbum, Split, 2005., str. 22.-38.

60 Usp., Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota, Verbum, Split, 2005., str. 30.

61 Uzmite i pijte iz njega SVI! u: Missale Romanum, Ratisbone, 1927., str. 297.
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Crkva je u 17. stoljecu osudila jansenizam, koji je osporavao univerzalnost spasenja koje je
nadoslo Kristovom smréu.®?

Covijek stava kojim smatra da je potrebna kazna drugoga, nije iznutra prihvatio vieru.
To je stav onih koji nisu mogli podnijeti da zadnji radnici dobiju jednaku placu kao oni sami,
to je stav onog drugog sina koji je ostao ku¢i, i nije mogao podnijeti dobrotu i oprastanje.
Ljubomora zbog spasenja drugih nije kr§¢anska — Gospodin je umro za sve.*

No potrebno je biti svijestan — Bog nikoga ne prisiliava na spasenje’. Vjerovati u
Boga koji je osvetoljubiv i oStar sudac koji nemilosrdno kaZznjava je ogranicavanje slobode
Boga. Zasigurno Bog nalazi na¢in za spasenje svoje djece. Ali, on nije ¢arobnjak koji stvara
happy end®®. To bi bilo ograni¢avanje slobode ¢ovieka. Coviek je u moguénosti da se odrece
ljubavi koju mu Bog nudi.®®

I sad se nalazimo pred pitanjem pastorala. Zamijeniti rije¢i Ustanove, ili ostaviti kako
je i bilo? Kad bi zamijenili, zasigurno bi doslo do pomutnje medu vjernicima. Sto uéiniti? Veé
pola stoljec¢a je proslo od sabora. Ve¢ po samom zavrSetku sabora prevodene su knjige na
govorne jezike, a u samom prijevodu se viSe vodilo vise interpretacijom nego doslovnim
prijevodom — §to u sebi nosi logiku. Izrazi izneseni u trenutcima pisanja svetih liturgijskih
tekstova ne nose istu jasnocu koju je nosilo ljudima davno proslih vremena. Prikladno je u
ovom promisljanju oti¢i na same pocetke, potrebno je oti¢i u dvoranu Cenakula. Sto je Isus
Krist rekao? Ne ulaze¢i u raspravu o ipssisima vox lesu, mozemo u novozavjetnim tekstovima
pronaci dvije tradicije rije¢i Ustanove. Prva je ona koju nalazimo u Matejevu i Markovu
evandelju, gdje Isus jasno govori za mnoge, dok s druge strane stoji tradicija koju nalazimo
kod Luke i Pavla — gdje Isus kaze — za vas. Ova prva tradicija se naslanja pjesmu o Sluzi
Gospodnjem (Iz 53), a ova druga je samostoje¢a. Ako u prvoj dobivamo osjecaj hermeti¢nosti
1 autoreferencijalnosti, druga nam treba taj osjecaj joS vise pojacati. Gospodin, kao da jasno
suzava moguénost spasenja samo na one prisutne ucenike. No zasigurno Gospodin u tim
ucenicima gleda proslost, sadaSnjost i budu¢nost sudionika jedne i vjecne Euharistije. I prva i
druga tradicija je usla u rije¢i Ustanove — qui pro vobis et pro multis — za vas i za mnoge.

I stojimo pred problemom — zasto za mnoge? Zar Krist nije za sve umro? Izre¢i

odgovor na to pitanje kao potvrdan bilo bi Cisto proturjecje, ne samo s logikom Kristove

62 Usp., Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota, Verbum, Split, 2005, str. 31.
8 Usp., Isto., str. 32.

% Isto., str. 32.

8 Usp., Isto. str. 32.

6 Usp., Isto., str. 33.
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smrti, ve¢ 1 sa svetopisamskim tekstovima koji jasno iznose vrijednost Kristove spasonsone
smrti za sve (Rim 8,32, 2Kor 5,14, 1Tim 2,6). Taj nauk se ne mijenja.

Ali se pitamo, zasSto je onda Krist izrekao na taj nacin, i tim rije¢ima? I prakticnije
pitanje, jeli nuzno da liturgija Crkve te rijeci na isti nacin ponavlja? Isus Krist je u trenutku
ustanove bio svjestan u potpunosti svoje osobe, odnosno svog poslanja. Bio je svjestan da se u
njemu u potpunosti ispunja prorostvo o Sluzi Gospodnjem, o onome koji grijehe mnogih na
sebi podnosi (usp. Iz 53, 5) — i te rijeci s razlogom, vjeran prorostvu sa potpunom svijesti
izgovara, tako i Crkva postuje tu vjernost, 1 u dvostrukoj vjernosti na isti naCin ponavlja
Gospodinove rijeci.

A ponavlja ih iz tri razloga: prvi je znak radosti i zahvalnosti §to smo ba§ mi pozvani
sjediti za njegovim stolom, svaki od ¢lanova euharistijskog zajednistva je poimence pozvan u
mnostvo slavitelja, u mnostvo Crkve; drugi je razlog onaj koji nosi odgovornost. Gospodin
zasigurno poznaje nacin na koji prilazi svima, ali isti ostaje prikriven velom tajne. No bez
sumnje postoji ogromna odgovornost u pozivu koji je Krist uputio pri¢esniku. Ovo mnogi nosi
izuzetnu odgovornost za sve — Ja 1 T1 u pozivu postajemo grad na gori i svije¢a na svije¢njaku
za Sve. Na nama lezi odgovornost misije prema cjelini CovjeCanstva; i trece, je ono najteze.
Zivimo u vremenu kad ovo mnogi, postaje sve manje. Postajemo malo stado. No to nije
istina, danas postajemo ono veliko mnostvo §to ga nitko ne moze izbrojiti (Otk 7,9). Preko
Euharistije, tonemo u mnostva koja su prosla, jesu, i koja ¢e do¢i — dok Gospodin ne dode.
Zbog toga je mozda, zaista ontoloski ispravno re¢i za sve, no eklezioloSki za mnoge je
nemjemjerljivo ispravnije. I tu svijest je potrebno probuditi u vjerniku, onome koji

odgovorom na poziv Uskrsloga postaje ¢lan Mnogih.®’

67 Cjelokupni paragraf temeljen na pismu Pape Benedikta XVI., njemackim biskupima, u:

http://w2.vatican.vat/content/benedict-xvi/en/letters/2012/documents/hf ben-xvi 20120414 zollitsch.html
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2. REGALE SACERDOTIUM, GENS SANCTA, POPULUS
ACQUISITIONIS (I Petr. 11, 9)

Tko je slavitelj Euharistije? Kroz povijest teoloskog promisljanja na ovo se pitanje na
razne nacine odgovaralo, no iza svi ponudenih odgovora, to¢an odgovor se uvijek nazirao —
Euharistiju slavi Krist Veliki Svecenik, preko osobe Sluzbenika, na ¢elu svog Naroda, Crkve.
Ta svijest je u Crkvi bila uvijek prisutna. Krist je, kako je ve¢ napomenuto, ostavio sama sebe
u oporuci svojem puku, koji je tako postao narod kraljevskih svec¢enika. Ve¢ 1 prva Crkva je
nosila u sebi tu svijest, kako nam se ocituje u poslanici Hebrejima (Heb 10, 14). I takvo
svijest se najbolje ocitovala u intimi kucne Crkve, koja je bila saCinjena od malog broja
sudionika euharistijskog Zbora. Za njih je na najsavrSeniji nacin vrijedilo ono S$to je Tertulijan
rekao za prvu Crkvu, a papa Benedikt XVI., stavio za mlade prigodom XXIII. svjetskog
susreta mladih kao nacelo zajednistva Crkve — Gledaj kako se ljube medusobno.®® Osnovna
zapovijed koju je Isus Krist ostavio svojoj zajednici ucenika je ljubav. Pozvao ih je na ljubav

koju trebaju gajiti jedni prema drugima.

Liturgija ovoj zapovijedi ne ostaje duzna. U Matejevom evandelju stoji: ,,Ako, dakle,
prinosi$ dar na Zrtvenik pa se ondje sjetiS da tvoj brat ima neSto protiv tebe, ostavi dar ondje
pred zrtvenikom, idi i najprije se izmiri s bratom, a onda dodi i prinesi dar* (Mt 5, 23-24).
Danas, odnosno ve¢ u vremenu kad je kr$¢anstvo izaslo iz intimnih krugova kucnih Crkava,
kad je liturgija Crkve usle u prostrane bazilike, mnostvo koje je njima prisustvovalo nije
moglo gajiti jednak osjecaj ljubavi prema drugome, jednak osjecaj ljubavi koji gajimo prema
rodbini, sugradanima, sunarodnjacima..., svakome tko je stranac. Pomalo nestaje smisao
obrednih radnji u kojima se ocitovala kr§¢anska ljubav.

U ovom (dugotrajnom) procesu, cesto se kaze kako se izgubio osjecaj kraljevskog,
krsnog svecenstva, te je euharistija presla u ruke klerika. Tumaci se kako je vjernik postao tek
promatra¢ show-a, Cemu je pridonijelo 1 skradivanje euharistijeke participacije sa
sakramentalnog, na duhovni nadin. Sveéenstvo se zagradilo ogradama i ikonostasima, i
,;okrenulo leda*“.

Kada uzmemo misal pape sv. Pija V., odnosno misal kojeg je isti Papa izdao pod
autoritetom Tridentskog sabora, i kad otvorimo na stranice kojima su ispisane rubrike za

pocetak euharistijskog slavlja uo¢avamo anomaliju koja je proizaSla iz takvih, takozvanih

% BENEDIKT XVI., poruka Za XXIII. svjetski dan mladih, 20. srpnja 2007., http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/hr/messages/youth/documents/hf ben-xvi_mes 20070720 youth.html (pogled 12. veljace 2017.)
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procesa liturgijske klerikalizacije. Naime, pise: Sacerdos paratus cum ingreditur ad altare®,
odnosno euharistija zapo€inje onda kad svecenik obuc¢e misno ruho. Bez obzira na narod.
Liturgija je tako, ne u jednom trenutku, ve¢ u dugotrajnom procesu, postala nesto
strano laiku. Postala je prekrasna fresku, kojeg su goleme naslage povijesnosti zamracile, te je
tesko bilo vidjeti krasotu koja se skriva iza slojeva praSine. U tim trenutcima bilo je nuzno
dobro promotriti mozaik, ili dati truda i obnoviti fresku’. Kad se freska obnovi, uo¢ava se
sklad koji se skriva i medu likovima nacrtanima. Postaje jasno kako svatko ima svoju
liturgijsku ulogu, 1 klerici i laici. U tom smjeru je i i§la obnova rimske liturgije, koja se odvila

poslije II. vatikanskog sabora — prona¢i na¢in da svatko shvati svoju ulogu u liturgiji Crkve.”!

2.1. Krsno svecéenstvo

Svaki krStenik po svojoj uronjenosti u vode pashalnog misterija je pomazan za
sve¢enika Novog zavjeta, a to ucijepljenjem u osobu Isusa Krista, koji je jedini sveéenik
Novog Zavjeta. Nije krstenje tek neki sitni obred prijelaza, kojim postajemo c¢lanovi neke
zajednice, kako se to slatko danas moze cuti. Ono je umiranje, i ponovno radanje na
kristolikost. KrStenje je zaista pocetak uskrsnuc¢a. Od trenutka kad nas prekriju valovi smrti
(usp. Ps 18, 5), do trenutka kad nas Krist sam izvlac¢i iz valovlja, postajemo drugi Krist,
postajemo svecenik Novoga Zavjeta. Tertulijanovim rije¢ima ,,Nema Krista bez vode®,
odnosno bez Krista nema niti Crkve. Nebeski Otac nas posvaja u krStenju, no u ovoj obitelji
koju on ustanovljuje postoji i majka, Majka Crkva.”

Katekizam kaze kako ,krstenje daje udionidtvo u opéem sveéenistvu*’®. Svi krsteni
sudjeluju u sakramentalnom prinosu Kristove zrtve Ocu u Duhu Svetomu, kako je izrazeno u
liturgijskoj molitvi, gdje se koristi prvo lice mnozine, kao u Rimskom kanonu: ,,Zato,
Gospodine, mi sluge tvoje i tvoj sveti puk, (...) prinosimo preslavnom tvojem veli¢anstvu.*’*

Svaki pojedinac Euharistijskog Zbora je svecenik, i kao takav integralni ¢imbenik tog
slavlja, mora u sebi nositi osjecaj za ono Sto je II. Vatikanski sabor nazvao participacio

actuosa.

% Missale Romanum, Ratisbone, 1927., str. 213.

0 Ratzinger, J., Duh liturgije, Verbum, Split, 2015., str. 5-6

"' Bux, N., Benedict XVI's Reform — The Liturgy between Innovation and Tradition, Ignatius, San Francisco,
2012, str. 28.

2 Benedikt XVI., O Krstenju, Zadarska nadbiskupija, Zadar, 2013., str. 18.

3 KKC, br. 941.

4 Usp., Lang, M. U., Sings of The Holy One — Liturgy, ritual, and expression of the Sacred, Ignatius, San
Francisco, 2015., str. 82.
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Sama rije¢ liturgija oznacava javno djelo, 1tako u samoj svojoj osnovi nosi negativan
odnos liturgijskoj jednini. Jednina u liturgiji ne smije postojati. Jasno nam je da je liturgija
djelo mnozine. Mnozine u kojoj pojedinac aktivno sudjeluje. Ono §to lezi iza toga izraza je
svijest kako je krS¢anska liturgija neSto izneseno iz konteksta zajednice. On ukljucuje
molitvene dijaloge, pozdrave, proglase, i zajednicke molive. Liturgija nas uvlac¢i u aktivnost, u
dramu u kojoj igramo svoju ulogu. Sama na kraju liturgija nas poziva na uzajamno djelovanje
rije¢i. Kad bi danas uklonili ovo aktivno uceS¢e koje postoji danas u liturgiji — odmah bi nam
bilo jasno koliko je rasta na tom podrudju bilo.”

No izraz participatio actuosa je brzo dosao pred problematiku krivog tumadenja.’®
Doslo je (i dolazi) do situacije u kojoj se mora nuzno pruziti mogucénost da svatko dozivi
svojih ,liturgijskih pet minuta slave®, dok je u temelju aktivnog sudjelovanja — Euharistijska
molitva. Zaboravlja se kako izgovorena rije¢ mora imati smisao, i dio aktivnog sudjelovanja
je iznijeti taj misao. Zaboravlja se kako je aktivna participacija i ponizna Sutnja pred
otajstvom Boga koji dolazi. Kad god se ova otajstvena dimenzija zaboravi, liturgija postaje
dosadna. Dosada je jasni znak o prestanku aktivnog sudjelovanja. Bas potraga za
partijanersksom liturgijom je znak smrti aktivne participacije!”’

,Liturgija nije show, predstava za koju su potrebni genijalni redatelji i talentirani
glumci. Liturgija ne Zivi od simpati¢nih iznenadenja, od toga da nekome omili, ve¢ od
svecanog ponavljanja. Ne treba izrazavati aktualnost i prolaznost, ve¢ otajstvo Svetoga.
Mnogi su mislili i govorili da liturgija mora biti ucinjena od cijele zajednice, da bi bila doista
njezina. Takav pogled je doveo do mjerenja uspjeha terminima uspjeSne spektakularnosti,
zabave. Na ovaj nacin izgubila se liturgijska vlastitost koja ne proizlazi iz onoga §to mi
¢inimo ve¢ iz Cinjenice da se ovdje dogada NeSto Sto mi zajedno ne mozemo uliniti. U
liturgiji djeluje sila, mo¢ koju ni cijela Crkva ne moze dati. Ono $to se ovdje manifestira u
potpunosti je Drugacije od onoga §to po zajednici (koja, dakle, nije gospodarica nego
sluskinja, puko sredstvo) dolazi do nas“, i — nastavlja J. Ratzinger — ,,za katolika, liturgija je
zajednicka Domovina 1 ujedno izvor njegova identiteta. I zbog ovoga treba biti
predeterminirana, nepokolebljiva jer se preko obreda manifestira Bozja svetost. Naprotiv,

revolt protiv onoga §to se zvalo stara rubristicka ukrucenost, koja je bila optuzivana da ukida

75 Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco, 2006.,
str.89.

76 Usp., Ratzinger, J., Duh liturgije, Verbum, Split, 2015., str. 167.

7 Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco, 2006.,
str.90.
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kreativnost, umijesao je i liturgiju u vrtlog sam svoj majstor, banalizirajuéi je, te je tako ucinio
sukladnom na$oj osrednjoj mjeri.*’®

Dobiva se dojam da se aktivno sudjeluje samo ondje gdje je prisutna i vanjska, vidljiva
aktivnost: govori, rijeci, pjesme, homilije, ¢itanja, rukovanja... Ali zaboravilo se da Sabor u
aktivno sudjelovanje ubraja i tiSinu koja dopusta istinsko duboko sudjelovanje, osobno,
usredotocujuéi se na unutarnje osluskivanje Gospodnje Rijeci. Danas od ove tiSine nije ostalo
u odredenim obredima ni traga.

Euharistija je nase istinsko aktivno sudjelovanje kada ona postane molitva kojom se u
posadasnjenju Kalvarijske Zrtve molimo da ta Zrtva postane nasa zrtva. Da mi postanemo
Kristovo Tijelo, da mi nadidemo mnozinu, i stopimo se u Jedno. Sve ostalo suprotno tome je
— drugotno, i konsekventno.” Teolog Lang kaze kako zapravo Crkva nikada nije zaboravila
svoje pravo na sudjelovanje u Euharistiji. Ona je uvijek na neki nacin pronaSla svoje
liturgijsko mjesto, bilo to njoj shvatljivo ili ne, bilo to namjerno, ili ne. Uvijek je pronasla
naCin da se u potpunosti unese u liturgijsko Otajstvo, u najmanju ruku preko Biblice
paupuerum, odnosno religiozne umjetnosti, bilo glazbene, bilo arhitektonske, bilo slikarske.°

Biti krsni sveéenik ne znaci teatralno donijeti vino i kruh na oltar, ili pompozno
otpjevati neku pateticnu pjesmu.

Biti krsni svecenik, znaci biti blagoslov svijetu. Iz bivanja Jednim Tijelom, §to nam
pruza euharistija, potrebno je izvuci plodove, i te plodove predati svijetu.

To znaci biti krsni svecenik, i to znaci aktivno sudjelovanje (na najsavrSeniji nacin -
svakako nuzno je pronac¢i svoju ulogu u liturgijskom slavlju) — biti ¢ovjek Euharistije u

svijetu.

2.2. Ministerijalno svedéenstvo

Euharistija je, dakle, otajstvo koje je predano cjelokupnoj Crkvi. Cjelokupna Crkva je
slavi. Slavi je kao kraljevsko svecenstvo. Ali, taj izraz zna biti problemati¢an. Naime, ako je
svaki krstenik svecenik, pitamo se — kakva je potreba ministerijalnog svecenstva?

Po redenju svecenik se usavrSuje svoju nakalmljenost na osobu Isusa Krista, i dobiva
obvezu izgradivanja Tijela Kristova, te ovlasti prinoSenja Zrtve i otpustanja grijeha.’! Ova

definicija svecenikove biti izvedena je iz Dekreta o svecenistvu Il. Vatikanskog sabora.

8 Ratzinger, J., Messori, V., Razgovor o vjeri —Jasni odgovori na suvremene dvojbe, Verbum, Split, 2005, str.
118.

" Usp., Isto., 167-168.

8 Lang, M. U., Sings of The Holy One — Liturgy, ritual, and expression of the Sacred, Ignatius, San Francisco,
2015., str. 10.

81 Usp. Ratzinger, J., Zajednistvo u Crkvi, Verbum, Split, 2005., str. 167.
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Ratzinger navodi u jednom svom razlaganju kako vidi u rasporedbi rijeci u ovoj definiciji
odredeni odstup od definicije svecenika koju je donio Tridenstski sabor. Navodi kako ponudi
sakramentalnog Zivota kojeg svecenik daje Crkvi, prethodi izgradnja same Crkve.®

Svecenicka struktura Crkve, razlikovanje klerika i laika unutar nje, nema drugog cilja
osim uzrastanja svakoga i svih zajedno u punoc¢u Tijela Kristovog. Crkva nije religiozna
zajednica u kojoj Bog preko svecenika vlada nad ljudima. Ona je Tijelo Kristovo, koje nema
drugog uzroka i sadrzaja svoga Zivota osim Bogocovjecjeg Zivota samog Krista. Kroz povijest
su se pripravnici za svecenistvo odgajali za poziv koji ih ¢ini natprirodnima, $to je dovodilo i
do Zelje za natprirodnim poStovanjem. Takva ,,pastoralna patologija®“ dovela je do toga da se
do svecenika drzi kao do groblja — oboje su sveti, oboje su potrebni, oboje su daleko izvan
nasega Zivota. No, to je apsolutno suprotno od prave naravi sveéenistva. Covijek je po svojoj
osnovi svecenik. Bog je stvorio ¢ovjeka da svojim zivotom slavi vje¢nu Euharistiju, vje¢nu
zahvalu BoZjoj ljubavi. Ali, s obzirom da je Adam pao, doSao je novi, savrSeni Adam — Krist.
I, Krist je postao savrSen svecenik. I, umro je. Bio je zrtvovan od svecenika i pismoznanaca.
Time je prekinuta religija sveéenika, i sveéenicki Zivot je podignut na novu razinu.®

Bozje utjelovljenje je izricaj da se Bog ne Zzeli Covjeku pribliziti tek preko inspiracije
Duhom. ,,Bog preko ¢ovjeka dolazi k Bogu.“®* Bozje djelovanje je usmjereno na to da mi
mnogi postanemo ne samo ,,jedno, nego i ,jedan” — u zajedniStvu s Isusom Kristom. U
zajednistvo, kojem u je cilj 1 svrha — sreca, a ta sreCa postoji samo u uzajamnosti, a
uzajamnost samo postoji u beskona¢noj ljubavi.® I samo kroz ovu prizmu se moZe shvatiti §to
je kult, $to su sakramenti. No ta beskona¢na ljubav mora racunati na poslusnost. Povijest
svijeta je posla u krivom smjeru, zahvaljuju¢i neposlusnosti prvih ljudi. Zbog toga je nuzno
da svecenik u sebi gaji tu crkvenu poslusnost. Ona §titi od samovolje, od oholosti. Poslusnost
biskupu shvaca se kao poslusnost Crkvi, jer biskup u svojoj osobi zastupa (pravoslavni teolozi
idu i korak dalje kada kazu da biskup utjelovljuje®®) Crkvu. Bez Biskupa nema Crkve. I iz tog
razloga svecenik spominje Papu i Biskupa pri slavljenju Euharistije. Svecenik nije svecenik
sam po sebi, ili po obitelji, ili po naslovu. On je sveéenik zato §to participira na svecenstvu
svoga Biskupa, koji je prvi svecenik svoje biskupije, odnosno na svecenstvu pape, koji je prvi
sveéenik krScanstva. I ovo je izrazito kristocentricno. Krist ostaje uvijek u srediStu svoje

Crkve, 1 gdje je prisutan on, prisutna je cjelokupna Crkva, koju njezini pastiri u ime Kristovo

82 Usp. Isto., 166.

8 Usp. Schmemann, A., Sacraments and Orthodoxy, Herder, New York 1966., str. 113-117.
8 Ratzinger, J., Zajednistvo u Crkvi, Verbum, Split, 2005., str. 177.

85 Isto., str. 178.

8 Usp., Schmemann, A., Euharistija — Tajinstvo susreta, Manastir Hilandar, 2002., str. 70.
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zastupaju. Euharistija je ispravna, tek kad se slavi s ¢itavom Crkvom. Liturgija nije priredba
nekog drustva, nekog kruga prijatelja; primamo je iz cjeline, i moramo je slaviti iz cjeline za
cjelinu — ovo je bit katolickoga.®’

Potrebno je jos nesto reci i1 o izvanjskoj formi slavlja. Ako je svaki pojedinac Crkve
sveéenik po svom krStenju, zasto je potrebno da ministerijalni sve¢enik oblaci odoru, kojom
odudara od svih ostalih? Pitanje koje provocira misljenje teologa i liturgi¢ara naseg vremena.
Mozda je ovdje najbolje citiratri velikog Guardinija, koji je liturgiju opisao kao igru®®.
Potrebno je promotriti igru male djece. Kad se igraju, imitiraju govor odraslih osoba, ¢ine ono
Sto ¢ine odrasli — kuhaju, grade, idu u rat..., oblace se kao odrasli. Iz tog razloga na liturgiju
mozemo gledati kao nesto Sto je razigrano, Sto podsjeca na djecu igru. Kroz liturgiju —
nadasve kroz Euharistiju mi imitiramo, ili bolje re¢eno — mi anticipiramo ono §to ¢e se
odvijati kada Bog bude sve u svemu (usp. 1Kor 15, 28). Liturgijska odje¢a ima znacenje koje
daleko nadilazi obi¢ne izvanjske odjevne predmete. Liturgijska odjeca je anticipacija nove
odjevenosti, proslavljenog Tijela Isusa Krista, nove stvarnosti koja nas ocekuje kad zemaljski
Sator bude unisten.? 1z tog razloga sveéenik na sebe odijeva ono najljepse §to ovjek moze
ponuditi — nije rije¢ o pukoj teatralnosti, ve¢ o anticipaciji onoga Sto Crkva ve¢ sad kusa, ali
ipak pod velom, a onda u potpunosti. S obzirom da je tijelo ono §to propada, liturgijska odjeca
nosi u sebi sliku transformacije koja ¢e nadié¢i to propadanje, prikazuje uskrslo tijelo Isusa
Krista, koji je "Dom nerukotvoren" (2 Kor 5, 1).

Liturgijska odjec¢a jasno svecenika opominje kako on nije privatna osoba. Kad na sebe
postavi misnicu, treba isCeznuti sve njegovo privatno, i on tu novonastalu prazninu poklanja
Kristu, koju Krist ispunja. Nije vazan svecenik, vazan je Krist. Sve¢enik je samo sredstvo
Isusa Krista, svecenik djeluje u Kristovoj osobi. Pretpostavka slike o obla¢enju novoga
covjeka referira se na razvijenu analogiju stavljanja kultne maske bozanstva, kada bi netko
bio priman u misterijske kultove. Sveti Pavao nadilazi ovu pretpostavku, i u njoj gleda proces
duhovne preobrazbe. Cilj je covjekova nutarnja obnova, njegova asimilacija s Bogom, s
njegovim jedinstvom, i nadilazenjem ljudskih barijera koje su bile podignute u ljudskoj
povijesti preko grijeha. Liturgijsko ruho su podsjetnik na ovu stvarnost, na transformaciju u
Krista, i novu zajednicu koja iz te transformacije proizlazi. Liturgijsko ruho izaziva svecenika
na predanje samoga sebe u dinami¢nost izlaska iz kapsule osobnosti, i nove oblikovanosti od

Krista i za Krista. Liturgijska odje¢a podsjeca one koji pribivaju misi na novi put koji je

87 Usp. Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2005., str. 130.

88 Usp., Guardini, R., The spirit of the Liturgy, translated by Ada Lane, Sheed & Ward, New York, 1935, str. 24
- 30.

8 Usp., Ratzinger J., Collected Works: Theology of the Liturgy, Ignatius Press, San Francisco, 2014., str. 56
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zapocet u krStenju i nastavlja se s Euharistijom, put koji vodi prema buduéem svijetu

ocrtanom u nasem svakodnevnom Zivotu sakramentalnosti.”’

% Usp.,Isto., str. 54.-58.
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3. TRADIDI, QUOD ET ACCEPTI (I Cor. XV, 3)

3.1. Liturgija i obnova Crkve

U katoliCanstvu je neizmjerno bitno ono S§to Ratzinger naziva hermeneutika
kontinuiteta. Taj izraz je mozda najlakSe pojasniti tehni¢kim izrazom za teologiju sv. Pavla —
Predadoh vam ponajprije sto i primih (1Kor 15, 3). Crkva u sebi sabire sve, 1 novo i staro, i
to objerucke predaje (usp. Mt 13, 52). Odbaciti aspekt staroga, pod primjedbom da je staro,
znaci izre¢i, odnosno znaci ne prihvatiti sveobuhvatnost Crkve. Postoji jedna i jednina Crkva
u hodu prema Gospodinu, uvijek sve vise produbljuéi i sve bolje shvacajuci poklad vjere koji
joj je On povjerio. U ovoj povijesti nije bilo skokova niti lomova, dakle ne postoji raspad
kontinuiteta. Sabor nipoSto nije Zelio uvesti podjelu vremena u kojem Crkva zivi’' U
trenutku kad do loma dode, Crkva prestaje biti izmoljena od Gospodina®?, i postaje tvorevina
kroz koju ¢ovjek sjeda na mjesto Boga.”

Cesto dobivamo osjecaj kako ovo na ponajbolji nadin opisuje ¢lanove Crkve danas.
Kao da se dijelimo na tri klana — konzervativni, liberalni i indiferentni. I tako ono $to je
vezivno tkivo Crkve, odnosno Liturgija, postaje mac¢ razdora Crkve. Dok jedni konstantno
pozivaju na povratak, drugi na napredak, a tre¢i i jedne i druge podruguju, i govore kako se
oko nebitnih stvari svadaju.

Povijest liturgije nam govori o zlatnom dobu rimske liturgije, koje je bilo pri samim
pocetcima krS¢anstva do 7., 8. stoljeca. Odvijala su se slavlja u kojima je silno mnostvo s
neizrecivim zarom sudjelovalo u dugotrajnim liturgijama. Najbolji primjer nam je papinska
bozi¢na liturgija, Cije ostatke i danas vidimo u modernoj liturgiji. Papa bi zapoceo
Euharistijom u bazilici sv. Marije Velike na oltaru Jaslica, zatim bi bila cjelonoéna procesija
po Rimu, u zoru bi slavio Zornicu u bazilici sv. Anastazije (StoSije), 1 na kraju bi se zaputio
nazad prema bazilici sv. Marije Velike gdje bi slavio Euharistiju. Narod je Papu cijelim putem
pratio.”* No logi¢no, s vremenom se zapalo u liturgijski formalizam, a latinski je prestao biti
jezik puka, koji je, nadalje, zaboravio svoju liturgijsku ulogu. Lekcija koju nam ovdje povijest
daje je prilicno jednostavna — ako bilo kakav oblik liturgijskog zivot zeli imati zivotnosti, i tu

zivotnost predavati pojedincu i druStvu mora u sebi posjedovati odredeni kontinuitet

ol Ratzinger, J., Messori, V., Razgovor o vjeri — Jasni odgovori na suvremene dvojbe, Verbum, Split, 2005., str.
31.

92 Usp., Ratzinger, J., Bog je s nama. Euharistija: srediSte Zivota, Verbum, Split, 2005., str. str. 131.

% Bux, N., Benedict XVI's Reform — The Liturgy between Innovation and Tradition, Ignatius, San Francisco,

2012., str. 42.
% Usp., Jungmann, J.A, Public worship, Challoner Publications, London, 1957., str. 53.
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adaptacije na shvaéanje vjernika.” I to je ono $to je liturgija u svojoj bit — Zivi organizam, koji
raste, spoznaje se, i kao takav se mijenja.”® No problemati¢no je kad se ovome pristupi naivno
i simplicisticki. Samo polagano i sa najvecim oprezom je Crkva kroz povijest mijenjala
odredene forme, ili pak inkorporirala neke poganske obicaje u svoja slavlja! — rekao je u
jednom svom intervjuu kard. Ratzinger.”” Ovdje je potrebno naglasiti dvije rije¢i koje bi
trebale upadati u o€i — polagano 1 s najvecim oprezom. U pocetku liturgija je bila Cisto
zidovska, te su u jednom trenutku sinagogalnu liturgiju spojili s liturgijom koju Zidovstvo
naziva todah®®. 1 tek postepeno je preuzimala obicaje, koje je svim silama o¢istila bilo kakvih
poganskih konotacija.”” Upravo u tom smjeru je krenula i reforma liturgije koja se odvila
tijekom prve polovine 20. stoljeca, nastavljena tijekom II. vatikanskog sabora, pa do naSih
dana. Osnovni cilj je bio ocistiti liturgiju od vremenskih naslaga, kako bi ona sama bila
pristupacnija. I dok su u toj reformi glasovi protiv same reforme bili tisi, glasovi za su silovito
nadjacavali. U jednom trenutku mozemo zadobiti osje¢aj kako se vjera dijeli. Dijeli se na
staru 1 novu. I ovakvo izrazavanje treba nadi¢i.

U samoj distinkciji nova vjera, kao da se dobiva osjecaj kako je netko u jednom
trenutku stao na kraju starome, i donio novo. Mozda je taj netko bio Sabor? Kardinal
Ratzinger jasno i izriCito kaze: ,,Koncil nije stvorio nikakvu novu materiju vjerovanja, a
kamoli zamijenio staro vjerovanje s novim. U temelju Koncil sebe vidi kao nastavljanje i
produbljivanje djela prethodnih koncila, posebice Tridentskog i I. vatikanskog. Njegova
temeljna briga je olakSati istu vjeru unutar promijenjenih okolnosti, oziviti je. Zato je reforma
liturgije usmjerena prema stvaranju transparentnijeg izraza vjere. Ono §to smo obnovili je
izraz jedne vjere, ne vjeru samu. '

I to je idealno razmiSljanje $to je zapravo Sabor htio napraviti, no nakon sabora
situacija je odjednom izmakla kontroli tako da je doSlo do uzmicanja od saborskih
obnoviteljskih nacela. Doslo je do toga da su pojedine grupe, sa zadivljuju¢im entuzijazmom
(nazalost u krivom smjeru), uredivale liturgiju po svojim prohtjevima, bez obzira smatra li

Crkva isto djelovanje ispravnim, tako da smo dosli do pitanja postoji li (neka) rimska

95 Usp., Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco,
2006., str.79.

% Usp., Bux, N., Benedict XVI's Reform — The Liturgy between Innovation and Tradition, Ignatius, San
Francisco, 2012., str. 58.

7 Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco, 2006.,
str.80.

% or¢. — Evyopiotia, hrv. — Zahvala.

9999 Usp., Ratzinger, J., The Feast of Faith — Approaches to a Theology of the Liturgy, Ignatius, San Francisco,
2006., str.80.

190 Jsto., str. 84.
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liturgija? S druge strane su bili oni koji su se uhvatili tzv. Tridentskog misala. Sto je to? Jedini
moguci odgovor je — ne znamo. Takvo $to ne postoji. Sv. Pio V., je po zavrSetku odredio
Rimski misal — misne obrasce koji su se koristili u gradu Rimu — kao obvezne za cijelu
Rimsku Crkvu, a to iz razloga jer u sebi nije nosio nikakve hereti¢ne prizvuke. I obnova tu
nije stala. Konstantno su se izdavale nove upute, koje su svoj vrhunac dozivjeli u reformi Pija
X., koji je zapravo anticipirao reforme II. vatikanskog sabora.'’! Novi Misal, koji je izdan pod
vlas¢u Pavla VI., zapravo nije niSta drugo doli nastavak u tome nizu. ,,Narav Crkve je ta da bi
ona morala biti svjesna njezinog neprekinutog kontinuiteta kroz povijest vjere, izrazene u
uvijek-prisutnom jedinstcu molitvu. I ova svijest o jedinstvu je na isti nacin bila uniStena od
onih koji se odlucuju za knjige koje su ispisivane Cetiristo godina, kao i od onih kojima je
zelja za stalnim ispisivanjem novih knjiga. U svojoj biti oba ova stava su identi¢na. (...)
Temeljni problem je dolazi li vjera kroz propise i nau€ena istrazivanja, ili kroz Zivu vjeru
Crkve koja sadrzi njezin identitet.*!*?

Besmisao je dakle govoriti o liturgiji kao ne¢emu Sto je hermeticki zatvoreno u sebe,
ali i s druge strane kao nesSto §to se mijenja ve¢ po prohtjevima pojedinaca. ,,Liturgija nije
obi¢an sastanak skupine ljudi koji sami sebi prireduju nekakvu svecanost i zapravo je slave

zbog sebe samih.“!%

3.1. Reforma srca

Crkva u svojoj osnovi je zivo bi¢e koja raste Sto vise prilazi Kristu, to je blize svjetlu
svijeta, koji je Cini da spozna samu sebe kao tvorevinu izradenu u Bozjem naumu, ali
sastavljenu od ljudi, koji su u svojoj naravi grjesnici.

No pitamo se je li takva narav prikladna za ono bozansko u njoj. ,,Po vjeri, euharistija
je intimno otajstvo. Gospodin je ustanovi Sakrament u Gornjoj sobi, okruzen njegovom
novom obitelji, Dvanaestoricom, predokusom Crkve svih vremena. I tako, liturgija prve
Crkve, podjela Svete PriCesti je bila uvodena rijeCima Sancta sanctis: sveti darovi su namijenji
za one koji su postali svetima. Svetost je nuzna pretpostavka pristupanja Euharistijskom
otajstvu, a euharistija s obzirom da je djelo samog Krista u njegovom Misti¢nom tijelu, ne-

svetost pojedinca nisti vezu koja je u Euharistiji. Okupljati se znaci: pomiriti se, s ljudima i s

101 Usp., Isto., str. 86. — 87.

192 Isto., str. 87.

103 Ratzinger J., Bog i svijet — Vjera i Zivot u nasem vremenu, Razgovor s Petrom Seewaldom, Mozaik knjiga,
Zagreb, 2003., str. 342.
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Bogom.'® Umjesto, dakle, konstantne potrebe za trajnim reformama liturgijskih rubrika,
potrebno je reformirati same sebe.

Sentiment koji euharistijsko otajstvo treba u nama buditi je strahopoStovanje, kao
nekad kod Jakova, kad je ugledao andele kako po ljestvama ulaze i silaze u nebo.
,Strahopostovanje je temeljni uvjet ispravne Euharistije i upravo to da Bog postaje tako
malen, tako ponizan, da se predaje nama i stavlja u nase ruke, mora uvecati naSe
strahopostovanje i ne smiju nas zahvatiti ravnodusnost i samodopadnost.'®® Vidjeti euharistiju
kao nesto Sto meni pripada, odnosno kao tek puki sakrament zajedniStva, ve¢ spomen nasega
spasenja, StoviSe sama participacija na tom otajstvu Kalvarije. Tako da je potrebno poslusati
opomenu sv. Pavla u prvoj poslanici Korin¢anima: ,,Neka se dakle svatko ispita pa tada od
kruha jede i iz ¢ase pije (1 Kor 11, 28).“ Ova opomena i danas, kao i nekad je potpuno
aktualna. Javljaju se glasovi, koji kao da ne razumiju strahovitost euharistijskog otajstva.

Danas bibli¢ari raspravljaju je li euharistija proizasla iz jednog dogadaja, ili je bila
trajna imitacija obroka kroz koje je Gospodin na tajnovit nain objavljivao samog sebe.
Postoji u kontekstu drugog rjeSenja zanimljiva teorija. Kaze naime kako je Euharistiji zapravo
nastavak gozbi koje je Isus odrzavao s gresnicima. Teorija nije nimalo kompatibilna s naukom
Crkve, ali je zanimljivost u tome $to se &ini kako je euharistija gozba pomirenih. Cinjenica je
da tko god sjedne za euharistijski stol je grjeSnik, i trajno takav ostaje, no ipak Gospodin
preko svoje Crkve za taj stol trajno poziva. No ipak javlja se problematika sto Crkva kaze
kako neki nisu pozvani u Euharistijsko zajedniStvo. Ima li Crkva pravo na nesto takvo? U
ovom povijesnom trenutku sve su glasniji pojedinci koji se zalazu za pricest razvedenih i
ponovno vjenCanih. Mozemo re¢i kako se iza ovoga sakriva dubinsko ne shvacanje
Euharistije. Mozemo re¢i kako se u ovome gleda protestantizacija sakramenta, koja ne zeli
gledati u Euharistijskoj prilici realno prisutnog Gospodina, ve¢ kruh zajedniStva, koji ne
zasluzuje strahopostovanje. A euharistija, kako Crkva kaze je mysterium tremendum. Ona je
sakrament zajedniStva Krista i njegove Zarucnice, i pripustiti tom sakramentu osobu koja je
sliku toga zajedniStva, odnosno svoje bra¢no zajedniStvo, prekinula je besmisao. Kardinal
Ratzinger je kao prefekt Kongregacije za nauk vjere izdao pismo kao odgovor biskupima na
upit o pricesti razvedenih i ponovno vjencanih, gdje izri¢ito kaze: ,,S poStovanjem prema
novom pastoralnom prijedlogu prije spomenutih, ova Kongregacija drzi se obaveznom
pozvati na nauk i disciplinu Crkve §to se ti¢e ovog pitanja. U vjernosti rije¢ima Isusa Krista,

Crkva potvrduje kako nova zajednica ne moze biti prepoznata kao valjana ako je prethodni

104 Ratzinger, J., Zajednistvo u Crkvi, Verbum, Split, 2005., str.112.
105 Isto.
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brak bio valjan. Kad bi razvedeni bili ponovno vjencani civilno, nalaze se u situaciji koja

objektivno suprotstavlja Bozjem zakonu. Susljedno tome, oni ne mogu primiti Svetu PriCest

dok se god u situaciji ustraje.«!%

106 CDF, Letter to the bishops of the Catholic Church concerning the reception of Holy Communion by the
divorced and remarried members of the faithful, Rome, 1994., br. 4.
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4. ET IPSI TAMQUAM LAPIDES VIVI SUPERAEDIFICAMINI,
DOMUS SPIRITUALIS (1 Pt1I, 5)

Crkva je zajedniStvo vjernika, koji na otajstven nacin, preko euharistijskih prilika
ulaze u Kristovu osobu, postaju¢i tako jedno tijelo. Iduéi tom anatomskom analogijom pri
odredivanju Crkve, postaje nam jasno kako ona mora imati i vezivno tkivo, odnosno kozu.
Crkva mora imati mjesto gdje ¢e se sabirati na slavlje spomen-¢ina i bratske gozbe u Isusu

Kristu. Na tom mjestu Crkva postaje synaxsis, odnosno zajednica sabranih vjernika.'?’

Dok su hramovi poganskih boZanstava bile tek jedna cella, odnosno mala prostorija, u
kojoj je stajao idol, i eventualno zrtvenik, hramovi krS¢anstva postaju prostorije u kojoj
Svetinja nad svetinjama postaje vidljiva, prisutna i opipljiva svima. To mjesto nisu kamenja
skladno slozena, niti je dvorana od oniksa, bronce i mramora, ve¢ je to Christus totus.
Vjernici koji se sabiru na spomen-¢in Bozje ljubavi postaju Ziva kamenja (1Pt 2, 5) sabrana za
izgradnju novoga, duhovnoga hrama'®, odnosno kako kaze Papa Benedikt u svojoj
postsinodalnoj pobudnici Sacramentum Caritatis: ,,Svrha svete arhitekture je pruzanje Crkvi
primjerenog mjesta za slavlje otajstava vjere, a posebno Euharistije.“!” Papa se ovdje
naslanja na Katekizam Katolicke Crkve, koji kaze kako crkva nije tek mjesto okupljanja, veé
je u bitnome mjesto prebivanja Boga s ¢ovjekom, koji je pomiren i sjedinjen s Kristom, i iz

tog razloga ona je Dom Bozji.''

Hramovi poganstva su sami za sebe bili Svetinja. Sve je bilo upuceno na njih, ili
jednostavnije religiozno ponasanje je bilo potpuno centralizirano na to geografsko podrucje.
Sli¢no, ako ne i isto vrijedi i za Hram u Jeruzalemu. No Isus Krist u svojoj muci na Krizu
razdire hramski zastor na dvoje, i time recentralizira bogostovlje na samoga sebe. Tako da
danas niti jedna crkva nije centralno usmjerenje krS¢anskog bogostovlja. Kristove raSirene

ruke na Krizu — to je centralno usmjerenje, i sam otkucaj srca kri¢anstva!'!!

Stvarna prisutnost Kristova ¢ini od svakog od nas njegovu kucu, i od svih nas ¢ini

Crkvu, duhovnu gradevinu, za koju sv. Petar kaze: ,,Pristupite k njemu, Kamenu Zivomu §to
9 9

ga, istina, ljudi odbaciSe, ali je u o¢ima BoZzjim izabran, dragocjen, 5 pa se kao zivo kamenje

ugradujte u duhovni Dom za sveto svecenstvo da prinosite zrtve duhovne, ugodne Bogu po

107 Usp., Ratzinger, J., Duh liturgije, Verbum, Split, 2015., str. 39.

108 Usp., Lang, M. U., Sings of The Holy One — Liturgy, ritual, and expression of the Sacred, Ignatius, San
Francisco, 2015., str. 80.-83.

10 Benedikt X V1., Sacramentum Caritatis, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 41.

10 KKC., 1180.

11 Usp., Ratzinger, J., Dogma and Preaching, Ignatius Press, San Francisco, 2005., str. 195.-203.
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Isusu Kristu. Sveti Augustin razvija predivnu metaforu kako kroz vjeru ljudi su kao drvo i
kamen koji se sakupljaju po Sumama i planinama za gradevinu; i zatim se kroz KrStenje,
kateheze i propovijedi teSu, ravnaju i Ciste; ali postaju dom Bozji tek kad se zajedno saberu
ljubavlju. Kad se vjernici medusobno povezu ljubavlju, tada istinski postaju Bozje

prebivaliSte, i nema straha od rusenja.''”

112 Usp., BENEDICT XVI., Eucharistic celebration and dedication of the new altar in the Cathedral of Albano, St
Pancratius' Cathedral, Albano, 21 September 2008., http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/homilies/2008/documents/hf ben-xvi_hom_ 20080921 albano.html
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Zakljucak

Definicija ,,svetoga“ je ono §to je nesvakidaSnje, neocekivano, pa i zastrasujuée —
fascinosum et tremendum —, 1 u tome stoji nasuprot definiciji ,,profanoga“, koje je Cista
suprotnost gore navedenih atributa, odnosno svakodnevno, ocekivano, i umirujuée.!'® Tako
nesto Sto se uvuce u zivot, bilo preko zivotnih okolnosti, bilo osobnih navika ili odluka, te
postane svakodnevno, postaje profano, bez obzira na prethodni status koji je nosilo. Sli¢na je
situacija s euharistijom. Ona je najbolji prikaz sakramentalnog mysterium tremendum-a. Bog
se nanovo utjelovljuje, postaje prisutan, nemocan i potpuno se ispraznjava u lik fizicke
okrjepe, te njome postaje preko probavnog sustava dio moga bia. S obzirom na moje
prebivanje u crkvenom zavodu, svakodnevno sam izloZen tom procesu. Problemati¢na je rije¢
,svakodnevno®, jer svakodnevno je suprotno od izricaja ,,sveto*, a kako znamo Bog je jedini
svet. Ovaj rad je tako bio pokusaj obnove osjecaja svetosti, koje dugujem euharistiji. U tome

mi nitko drugi nije mogao pomoéi, doli Augustinus redivivus''?

, odnosno osoba koja se
svrstala u najviSe teoloSke ucitelje kroz povijest Crkve, odnosno J. Ratzinger, kasnije papa
Benedikt XVI. Bez greske za njega mozemo re¢i kako je on ¢ovjek euharistije. Pri pripremi za
ovaj rad strahovao sam oko manjka literature, kompleksnosti teme, i jo§ nemali broj briga.
Tek Sto sam uzeo knjigu Bog je s nama, shvatio sam da su euharistija i Crkva — dvije
neodvojive stvarnosti - u potpunom sredistu promisljanja ovog teologa. Pomogao mi je uociti
skandaloznost i paradoks koje u sebi nosi euharistijska prilika. Pomogao mi je da cjelokupnim
bi¢em kleknem ispred euharistijskog Gospodina. Pomogao mi je shvatiti samoga sebe, kad mi
je pruzio da se ogledam u zrcalu koje se zove Crkva. Mozda sam u zrcalu ugledao Otajstvo
Trojedinog Boga, koje mi je pruzilo lik mene koji je zatvoren u samoga sebe, i kao takvog me
prisilo na obra¢enje. Mozda mi je s druge strane pruzilo moguénost da u tom zrcalu ugledam

Crkvu koja nije birokratski sustav ljudske tvorevine, niti muzej, ve¢ dinamicni organizam

perihoretskog prozimanja Boga i Covijeka.

Za kraj si dopustam parafrazirati jednog drugog velikog teologa: Kr§¢anin 21. stolje¢a

ili ¢e biti ovjek euharistije, ili ga neée biti.!!°

113 Usp., N. Fanuko, Sociologija, Profil, Zagreb, 2011., str. 65.

114 Usp., De Gaal, E., The Theology of Pope Benedict XVI, The Christocentric Shift, Palgrave Macmillan,
Indiana, 2010., str. 170.

15 Karl Rahner, Christian Living Formerly and Today, u: Theological Investigations VII, prijevod: David
Bourke, Herder and Herder, New York, 1971, str. 15., citirano prema: Egan, D. H., Soundings in the Christian
Mpystical Tradition, Collegeville, Liturgical Press, 2010., str. 338.
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