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uvoD

Svaki covjek, kroz Citavu povijest, ima izraZzenu Zelju znati Sto ¢e se dogoditi u
buduénosti, blizoj ili daljoj. Tako su oduvijek postojali gataoci, proroci, astrolozi,
razne osobe koje su na neki nacin znale rec¢i ljudima $to ih ¢eka u buducnosti. O
svemu S$to ga moze cekati u Zzivotu Covjek moze imati neku pretpostavku ili
predvidanje, ali o onome §to ga ¢eka nakon zivota moze samo nagadati. Naime,
nijedan ¢ovjek se nije vratio u ovozemaljski zivot poslije smrti i posvjedocio gdje je i
Sto radi. Stoga je Covjeka oduvijek iznimno zanimala smrt 1 sve ono §to slijedi nakon
nje. Naravno, smrt ¢ovjeku ulijeva strah i tjeskobu, a on to pokusava na razne nacine
zatomiti ili pak joj se svojim stavom usprotiviti i, tako reci, do¢ekati je. Cetiri su
karakteristike zajednicke svakom covjeku: opce iskustvo umiranja — uvjerenje da
smrt nije posljednja rije¢ egzistencije — Smisaonost svega stvorenog — opca
pravednost po kojoj ¢e svatko dobiti zavr$etak kakav mu pripada.’

Kr$¢anin kao dio ljudske obitelji nalazi se pred istim pitanjima i poteSko¢ama
koje optere¢uju svakog ¢ovjeka na ovom svijetu. Ali ipak, on se s tim pitanjima i
poteskocama nosi na sebi svojstven nacin. Naime, njegova vjera mu pomaze, a tu
pomo¢ crpi iz Objave. Ne pomaze mu vjera kao religija i skup nauc¢enih dogmatskih
formula, ve¢ sam uskrsli Isus Krist dajuci temelj njegovoj nadi, a on je ujedno i cilj
njegove nade. Kao i svaki ¢ovjek, kr§¢anin zna da ¢e umrijeti. Takoder, kao i mnogi
ljudi 1 on vjeruje u zagrobni Zivot, ali njegov zagrobni zZivot je specifian, obiljeZen
je zajedniStvom sa cjelokupnim Trojstvom i1 sa svom bracom ljudima. Ta vjera je
puna nade 1 Zivota te stoga eshatologija ne moze biti nauk od kojeg ¢e Covjek zazirati
ili o tome promisljati sa strahom. Nazalost, ¢esto krS¢ani ne shvacaju 1 ne poznaju
dovoljno krS¢anski nauk o eshatologiji. Takvo stanje je bilo ¢esto tokom povijesti,
ponekad izrazenije, ponekad umjerenije, ali uvijek prisutno. Tako i danas po nekim
istrazivanjima i anketama 89,1% anketiranih vjeruje u Boga, a u Zivot nakon smrti
njih 59,4%, u raj 53,6%, a u pakao 47,8%. Nadalje, medu onima koji tjedno i CeSce
idu na misu, njih 11,9% ne vjeruje u raj, 11,6% u grijeh, a ¢ak 20,3% u pakao;

znacajan dio katolika, to¢nije njih 20% svoju eshatolosku vjeru je zamjenilo vjerom

! Usp. Ladislav Nemet, Krscanska eshatologija, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2002., str. 8.



u reinkarnaciju.” Do toga je doglo zbog utjecaja pogre$nih tumadenja svetopisamskih
tekstova, iskrivljene duhovnosti, straha od bolesti, rata i ostalih katastrofa, te zbog
raznih drugih faktora. Svatko, pa naravno i1 kr$¢anin, se boji smrti i umiranja,
posebice ako je ta smrt iznenadna ili pak obiljeZena agonijom i patnjom. Stoga je
eshatologija kao govor o posljednjim stvarima Cesto sluzila za zastraSivanje puka
smréu kako bi se klonili grijeha jer grijeh donosi smrt i vje¢nu bol u paklu. Moze se
reci da je takvo pesimisticno razmisljanje iS¢ezlo, ali ne jo§ u potpunosti, naime ono
je jo$ prisutno u iskrivljenim duhovnostima, posebice u puckim poboznostima.
Svakako, Bog je izvor zivota i sam zivot, Covjek je stvoren na njegovu sliku, stoga je
smrt za njega tragi¢na. Cesto je kroz svoju povijest ¢ovjek pokusavao smrt pobjediti
raznim metodama. Primjerice, radanjem i produzenjem zivota svom rodu shvacajuci
kao da zivi dalje u svojim potomcima, ali tragika smrti rjeSava se samo kr§¢anskim
uskrsnu¢em. Uskrsnuée nije pobjeda samo nad covjekovom smrcu, nego i nad
¢itavim materijalnim svijetom. Po tome ¢ovjek ulazi u Zivot sasvim drukcije kvalitete
od ovozemaljskoga, u vjeéni zivot.

U ovom radu pokuSat ¢emo prikazati svojevrsni saZeti pregled eshatoloskog
nauka Katolicke crkve. Obradit ¢e se teme kao S§to su smrt, raj, pakao, CistiliSte i
ostale pojedine eshatoloske teme. Nije moguce donijeti Citav 1 sustavni nauk, stoga
¢emo se bazirati na sustini, posebice eshatologiji nakon Drugog vatikanskog koncila.
To je opseZan pothvat jer je kroz povijest eshatologija gubila i dobivala na vaZnosti,
a uvijek je bila intrigantna tema jer pobuduje zanimanje kod svakog covjeka, bilo
vjernika, bilo nevjernika. Stoga je logi¢no 1 da su kroz povijest postojale mnoge
teorije 1 mnoga teoloska videnja navedenih tema.

U prvom poglavlju, koje je svojevrsni uvod, prikazat ¢emo temelj i bit svih
vaznijih eshatoloSkih tema. Kao glavna djela po kojima ¢emo razvijat prvo poglavlje
koristit ¢emo Eshatologiju Candida Poza, Gospodin ¢e doci u slavi Renza Lavatorija
I Krs¢ansku eshatologiju Ladislava Nemeta. Sva djela donose na jednostavan i jasan
nacin kr§¢anski nauk o eshatologiji.

U drugom poglavlju obradit ¢emo videnje eshatologije Josepha Ratzingera.
Glavno djelo ¢e nam biti njegova Eshatologija, a njegova promiSljanja ¢emo

potkrijepiti navodima 1 dijelovima iz njegovih ostalih vaznijih djela.

2 Usp. Spiro Marasovi¢, Teoloski pogled na vrednote u hrvatskom drustvu, u Bogoslovska smotra 71
(2001) 2.-3., str. 334. 336.



Tre¢e poglavlje je pokuSaj ukazivanja na eshatologiju kao vazan dio
covjekove svakodnevnice i vazan dio teologije. Ono je sastavljeno od raznih ¢lanaka
koji govore o eshatologiji, teologiji i ¢ovjeku. Pokazat ¢emo da eshatologija nije
privjesak ili zakrpa teologiji nego je njezin iznimno vazan dio. Takoder i da bi
trebala biti vazan dio covjekovog svakodnevnog zivota i razmisljanja, a ne tek neki
dalek i apstraktan nauk koji ¢es¢e ¢ovjeka dovodi do straha nego do nade. A upravo

bi nada trebala karakterizirati kr§¢aninov zZivot.



1. Novo teziste eshatologije

Eshatologiju, ili u svom povijesnom nazivlju traktat De novissimis, jednostavno
mozemo nazvati teologijom onostranosti. ¥ Kroz povijest teologije 1 teoloSkog
promisljanja eshatologija se stavlja na kraj teoloskih sinteza, o¢ito da su to vremenski
posljednje stvari te sadrze usavrSenje u Kristu $to je vrhunac kojem vodi njegovo
djelo spasenja. Dok je u vrijeme prije Drugog vatikanskog koncila eshatologija bila
sporedni dio dogmatske teologije, u posljednih nekoliko desetlje¢a se ponovno
otkriva 1 obnavlja kao vazna teoloska dimenzija, a istovremeno joj se daje nova
dimenzija. Prvi znakovi obnove javljaju se na prijelazu u 20. stolje¢e zahvaljujuci
egzegezi 1 teoloskim istrazivanjima protestantskih teologa kao Sto su Weiss, Dodd,
Barth, Culmann, Moltmann, Pannenberg te oni naglasavaju da je ,eshatologija
temeljni vid novozavjetne poruke, posebice Isusovih propovjedi o kraljevstvu
Bozjem, te da je sastavni dio vjere prve Crkve“*. Takva promisljanja utjetu i na
katolicke autore kao $to su von Balthasar, Rahner, de Lubac, Congar, Ratzinger te se
oni pocinju baviti novonastalom problematikom. Tu veliki doprinos daje Drugi
vatikanski koncil i postkoncilske pape, a dogada se i promjena imena traktata De
novissimis u Eshatologija, sto o¢ito pokazuje kako se ne radi samo o stvarnostima
koje su potpuno nove u odnosu na zemaljsku egzistenciju.’Postupno se dolazi do
jasne svijesti da su nada 1 iS¢ekivanje, u kontekstu buducnosti Covjeka i svijeta,
srediSnja pitanja krS¢anske poruke, a ne usputni dodatci. Tako eshatologija prestaje
biti mali dio ili dodatak teologije ve¢ postaje njen sastavni dio. Sva je teologija na
neki na¢in eshatoloska. To je i razumljivo s obzirom da eshatologija daje odgovor na
velika pitanja koja muce covjeka, pitanja o smrti, vjecnom Zzivotu, smislu 1 cilju
zivota na zemlji i sliéno. A i danas su sve glasnije rasprave o smrti, strahu,
reinkarnaciji 1 Zivotnom beznadu stoga je ocito da eshatoloSke teme sve vise

zanimaju ljude danasnjice.

¥ Candido Pozo, Eshatologija, Vrhbosanska katoli¢ka teologija, Sarajevo, 1997., str. 21.

* Renzo Lavatori, Gospodin ¢ée doci u slavi, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2011., str. 7.

*Usp. Grgo Grbesi¢, Edvard Punda, Eshatoloske teme u ,,posebnim objavama®. Ukazanja u Fatimi i
videnja M. F. Kowalske, u: Obnovljeni zivot, 68 (2013) 3, str. 377.



1.1. Znacenje pojma ,,eshatologija*

Naziv ,,eshatologija“ potjece od gréke rijeci eshaton, ili eshata, $to znaci posljednje,
krajnje, dovrseno, punina, kona¢no.® Kao teoloska disciplina novijeg je datuma pa se
sam izraz eshatologija pojavljuje prvi put u 17. stolje¢u u djelu Abrahama Calova.
Stoga bi eshatologija, jednostavno receno, bila nauk ili govor o posljednjim stvarima.
To je ,,sve ono Sto nas, prema krS¢anskoj vjeri, ocekuje od trenutka smrti pa do
slavnoga povratka Isusa Krista, opéeg uskrsnuca i suda nad svij etom*’.

Vise je nacina tumacenja i podjela, tako eshatologiju mozemo podijeliti na
individualnu, koja govori o buducnosti pojedinca i na kozmicko-univerzalnu, koja
govori o buduénosti povijesti, zemlje i sveukupnog stvorenoga svijeta. K tome,
postoje i razni pristupi i tumacenja eshatologije. Ve¢ spomenuti, klasi¢ni pristup
gleda eshatologiju kao govor o posljednjim stvarima koje ¢e nastupiti nakon
ovozemaljskog Zzivota. Ali buducnost Covjeka zadobiva bremenitije znacenje u
tumacenju sadaSnjosti, tako se eshatologija bavi povijes¢u koju je Bog otvorio
covjeku i1 u kojoj je ve¢ prisutan. U tom kontekstu govori Kehl: ,,Eshatologija je
metodoloski utemeljeno izlaganje o krS¢anskoj nadi u kona¢nu buduénost, u Bozje
kraljevstvo, u naSu povijest (osobnu, crkvenu 1 op¢u) 1 povijest svega stvorenja“s. U
takvom pristupu je naglaSen eshaton kao posljednji dogadaj. Drugi pak pristup gleda
eshatologiju kao govor o konacnome, to kona¢no se odnosi na ostvarenje
pojedina¢nog covjeka, krS¢anske zajednice i svijeta. Ovdje eshaton nije samo
posljednji dogadaj ve¢ je to kona¢ni dogadaj. Gledajuci na taj naéin posljedn;ji
dogadaji se tumace kao osobno ostvarenje spasonosnog susreta s Bogom koji se daje
covjeku, a covjek uklju¢ivanjem u BoZju dinamiku pronalazi svoje potpuno
ostvarenje i usavrSenje. Ovakav pogled podrazumijeva i zalaganje kr§¢ana u svijetu
naglaSavajuci prakti¢nu vrijednost teologije.

Sama rije¢ ,.eshaton® je viSeznana.® Oblik eshaton oznaava posljednji
dogadaj, oblik eshatos oznacava jednu ili viSe osoba koje uzajamno djeluju, oblik
eshata oznacava stvari i zbivanja posljednjeg dogadaja. Sigurno eshatoloska rasprava

ukljucuje sva tri znacenja. Tako eshaton se odnosi na posljednji dan, trenutak kraja

® Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 15.

" Ladislav Nemet, Kr$éanska eshatologija...., str. 11.

8Citirano prema: Renzo Lavatori, Gospodin c¢e doéi u slavi..., str. 16,
o Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 18.



povijesti, CovjeCanstva i svemira, ne u smislu unistenja ve¢ ispunjenja. To je prijelaz
sa sadasnjeg i povijesnog na budude i vjecno, to je taj vazni i radikalni trenutak,
¢ovjeku potpuno neizbjezan. Eshatos se odnosi na subjekt koji je Bog, a on je punina
1 savrSenstvo najdubljih ljudskih teznji. To govori o konacnom susretu Covjeka s
Bogom. To nije apstraktni Bog filozofa ve¢ Trojedini Bog kr$¢anske objave. Sve tri
osobe Trojstva su ukljucene u eshatolosko dovrSenje, svaka na razliit i osoban
nacin. Tako u eshatosu se sve u potpunosti ostvaruje i ljudsko stvorenje dostize svoju
puninu u Bogu. Eshata su stvari ili dogadaji koji ¢e se ostvariti u trenutku slavnog
Kristovog dolaska na kraju vremena. Vjecno je pitanje kada i kako ¢e se odviti ovi
posljednji dogadaji, odnosno susret trojedinoga Boga s kona¢no dovrSenim
covjekom. Tri su temeljna vida tih dogadaja. Kao dio opce eshatologije dogodit ¢e se
paruzija Isusa Krista u mo¢i 1 slavi, a to podrazumijeva i1 uskrsnuée mrtvih, te
posljednji sud. Kona¢na eshatologija se odnosi na ono poslije suda, a to su raj ili
pakao. Takoder postoji 1 srednja eshatologija koja se odnosi na dogadaje u
medurazdoblju izmedu svrSetka zemaljskog Zivota 1 Kristovog ponovnog dolaska, to
su smrt, prijelaz iz povijesnog u vjecni zivot, te CistiliSte.

Ipak, treba naglasiti i da eshatologija nosi u sebi lingvisti¢ko-epistemoloske
poteékoée.10 Ona mora govoriti vjerodostojno 1 svoj nauk temeljiti na antropoloskim
iskustvima te vjeri u Boga, odnosno mora u pravom smislu rije¢i biti teologija-
znanost o Bogu. Na kraju tog govora mora ipak priznati da Bog nadvisuje ¢ovjekove
rijei o Njemu i da je covjekova buduénost BoZzji dar. Tako eshatologija govori o
konacnoj ili vje€noj buducnosti, ali sredstvima 1 jezikom prolaznoga Covjeka koji je
vremenski 1 prostorno uvjetovan. To naravno dovodi do toga da je teSko napraviti
kvalitativni skok s covjekovog ogranicenog misljenja na neogranicena i vjecna
prostranstva eshatologije. Nadalje, eshatologija je znanost, ali ne u prirodno-
znanstvenom smislu te rije¢i gdje se trazi mogucnost eksperimentalne ili prakti¢ne
provjere izrazenih istina. Ona rabi slike, simbole, znakove i iskustva ljudi po kojima

se ostvarivala BoZja objava.

10 _adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., str. 14.



1.1.1.Eshatologija u Bibliji i postapostolskom vremenu

U Starom zavjetu se ne nalazi sustavno razraden eshatoloSki nauk, ali su u njemu
eshatoloske teme prisutne. Karakteristika starozavjetne eshatologije je da se razvila
tokom povijesnog objavljivanja Boga izraelskom narodu. Sto je Izrael vise prianjao
uz tu objavu to je dublje shvacao eshatoloske nakane svog Stvoritelja i Otkupitelja.
Za razvoj eshatologije u lzraelu bila je ,,odluuju¢a pojava takozvanog lancanog
odnosno dijalektickog slijeda obecanja i ispunjenja obecanja, Sto je budilo i jacalo

nadu i vjeru u Boga spasitelja“!*

. Zbog takvog Bozjeg djelovanja Izrael se ozbiljno
pitao Kkoji je smisao povijesti te kako se taj smisao ostvaruje u vremenu. U vrijeme
Izraelovog dolaska u Obecanu zemlju okolni narodi su veé¢inom imali kruZzno
poimanje vremena koje karakterizira zatvoreni tijek vremena i doima se poput
neprekidnog kruga. Priroda slijedi takav nacin zivota i postojanja, a to posebno
vidimo u izmjeni godi$njih doba. Tako se kroz kruzno poimanje vremena sve gleda
kao vjecni krug povratka dogadaja: rodenje-smrt, sadenje-vadenje, i sli¢no. Izrael se
oslobodio takvog poimanja vremena te promatra vrijeme ispunjeno dogadajima koji
se ne vracaju nego imaju svoj pocetak i kraj, stoga povijest se ne ponavlja ve¢ ona
ide naprijed prema odredenom cilju. Cijela je povijest Izraela smjeStena izmedu dva
krajnja dogadaja: stvaranja i konacnog ispunjenja Gospodinovih obecanja. Preko
mnogih obecanja, temeljnog obec¢anja Abrahamu i BoZjeg obec¢anja Obecane zemlje
vazno je istaknuti da je Bog uvijek ucinio nesto druk¢ije nego je to narod ocekivao,
shvatio ili htio. Primjerice Abrahamu se obecaje da ¢e biti otac velikog naroda, ali
Izrael je uvijek ostao malobrojan, tek u Novom zavjetu sveti Pavao tumaci da je
Abraham otac svih koji vjeruju u Krista. Sljedece obecanje je bilo obecanje zemlje
jos dok je Izrael bio u Egiptu, a posebno je znacajno $to je Bog obecao da ¢e on sam
u novoj zemlji biti sa svojim narodom. Nakon oslobodenja iz Egipta i osvajanja
Obecane zemlje uvodi se teokracija pa kraljevstvo. Kada se kraljevstvo raspadne
Izrael pocinje vjerovati da ¢e Bog ostvariti opée kraljevstvo na zemlji, da ¢e se
dogoditi ,,dan Gospodnji“** kada ¢e Bog objaviti svoju slavu i poloZiti sve narode

pod noge lzraelu. Proroci tom pojmu daju novi sadrzaj tako on postaje dan suda, dan

11 adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., Str. 27.
12 Usp. Ladislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 32.



kada ¢e Bog suditi Izrael, sve narode, cijeli svemir. Novost kod Tritoizaije™* je to da
dan Gospodnji nije posljednje sto ¢e se zbiti ve¢ ¢e Bog stvoriti novo nebo i novu
zemlju, odnosno postoje¢i svijet ¢e dobiti novi oblik. Drugi pak proroci, kao
primjerice Daniel'*, navijestaju da ¢e svaki Sovjek Zivjeti prema svojim djelima,
nagraden ili kaznjen, a to donosi novost jer se eshatoloska nada poosboljuje i
individualizira, dok je dotadasnja bila kolektivna i bila je eshatologija naroda. U tom
kontekstu je vazan i Sluga Jahvin, koji je povezan s Bozjim kraljevstvom i njegovim
ostvarenjem na kojem radi. On ¢e dati zivot za mnoge i pomiriti ih s Bogom.
Znacajno je spomenuti i razvoj apokaliptike kao posljedicu neispunjenja Izraelovih
nada, tako se ocekivanje ostvarenja Kraljevstva uzdize u transcendentno. Ta se
knjizevna vrsta uvijek rada u vremenima krize, a njen posebni predstavnik je prorok
Daniel.

Novozavjetna eshatologija, utemeljena na starozavjetnoj, ima svoje
osobitosti. Glavna novozavjetna eshatoloska nada je kraljevstvo Bozje. U Isusovo
vrijeme postojalo je viSe struja, tako je jedna bila politicko-mesijanska koja je
oc¢ekivala utemeljenje nezavisne drzave Izrael, tu se vidi naglasak na ovozemaljskom
znacaju kraljevstva. Drugi oblik je prisutan u farizeja, oni tvrde da je kraljevstvo
Bozje ve¢ nazocno u Izraelu, ali je jos skriveno zbog gresnosti naroda, to bi bio eti¢ki
model. Tre¢i vid je apokalipticki koji tvrdi da ¢e se kraljevstvo BoZje ostvariti nakon
0vog eona, na sudnji dan, odnosno dan Gospodniji. Isus je koristio sve te modele, ali
se nije poistovjetio ni s jednim od njih. Iako kraljevstvo BoZje jo§ nije ostvareno
oCito je da je ono prisutno $to se vidi 1 po Isusovim cudima koji su znakovi
kraljevstva, ono je ve¢ doslo, ali jo§ nije ostvareno. U Novom zavjetu ono je uvijek
povezano s osobom lsusa Krista, ono je uvijek njegov dar i i raste samo od sebe.
Ljudi mogu utjecati na rast i razvoj, ali moraju biti i potpuno na njega usmjereni,
eticko 1 moralno djelovanje je zapravo posljedica otkrica kraljevstva Bozjeg, a ne kao
kod farizeja uzrok njegova dolaska. Takoder, vazno je istaknuti da je Isusov navjestaj
kraljevstva ocis¢en od svakog nacionalistickog i politickog primisla. Vazna znacajka
tog eshatoloskog ocekivanja je paruzija, odnosno povratak Gospodina Isusa Krista.

Tako se eshatoloSka nada o ostvarenju kraljevstva Bozjeg poistovjetila s

13 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2014., str. 1135.
% Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1296.
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eshatoloskom nadom u paruziju, to znaci: ,,potpuno ostvarenje Bozjega kraljevstva
bit ¢e u isto vrijeme kad i povratak Isusa Krista, a punina toga kraljevstva upravo je u
osobi Isusa Krista“*®.

U sredistu apostolskog 1 postapostolskog vremena je bilo iScekivanje paruzije.
Ali paruzija, to jest Gospodinov dolazak, se oduzio i nije dosao brzo kao §to je bilo
ocekivano te je to prouzrokovalo nedoumice. Vise je tumacenja tog neispunjenja
skorog Gospodinovog povratka.'® Povijesno tumadenje se pronalazi kod Ignacija
Antiohijskog i Klementa Aleksandrijskog, oni tumace paruziju kao utjelovljenje
Isusa Krista, to je bila konacna paruzija koja se produzuje u povijesti po Duhu
svetomu. Tako nije vazno §to ¢e biti na kraju nego je vazno to da je Gospodin vec
dosao, paruzija se ve¢ ostvarila ali jo§ nije vidljiva u potpunosti. Drugo tumacenje,
ujedno 1 najrasprostranjenije, je iznio Klement Rimski, on ne isti¢e Gospodinov skori
povratak koliko Gospodinov brzi i iznenadni povratak. Po njemu nije Gospodinov
povratak temeljni eshatoloski dogadaj ve¢ je to uskrsnuée tijela. Apologeti, kao Sto
su Justin, Hermin Pastir, drZze da se se paruzija ne odugovlaci nego je sam Bog kao
milosrdni Otac potiskuje zahvaljuju¢i molitvama kr§¢ana za greSnike. U tom
tumacenju postoje dvije paruzije, prva u utjelovljenju Isusa Krista, a druga na kraju
vremena, stoga je krS¢anima vrijeme izmedu tih dviju paruzija dano ljudima da dobro
Zive i preobraze svijet. Cetvrto je pak misljenje zastupljeno u sirijskoj Crkvi, ono
vjeruje u skori svrsetak svijeta, a vrijeme je eticka prigoda za promjenu vlastitog
Zivota, paruzija se dogodila u utjelovljenju, a druga se pak paruzija dogada u svakom
slavljenju Euharistije.

Odredeni utjecaj na krS¢ansku eshatologiju imali su svakako helenizam i
gnosticka vjerovanja. U tom kontekstu se isti¢e Irenej Lionski u svojoj borbi protiv
gnostika te je tako njegov eshatoloski nauk bio pod utjecajem borbe protiv
gnosticizma. Naime, on je cijenio ljudsko tijelo jer je drzao da je cijeli Covjek stvoren
na sliku Bozju, a to misljenje dovodi do zakljucka da je cijeli Covjek predodreden za
uskrsnuée, a ne samo njegova duSa, i to zahvaljuju¢i Kristovom utjelovljenju i
uskrsnuéu u ljudskom tijelu. To miSljenje je pobijalo valerijansku gnozu koja je
tvrdila da je Covjek sastavljen od preegzistirajuce duSe 1 greSnog tijela. Najveci

utjecaj na krS¢ansku eshatologiju je imao Aurelije Augustin, posebice sa svojim

15 |_adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., Str. 44,
16 Usp. Ladislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 47.-49.
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djelom O drzavi Bozjoj. Istice buduce ostvarenje kraljevstva Bozjeg, ,,to se nikad
neée dogoditi ovdje na zemlji, jer se kraljevstvo Bozje ni ne moze ostvariti na ovoj
zemlji“17. Ipak to je dovelo do nijekanja zemaljske stvarnosti koje je stolje¢ima
oznacavalo krS¢ansku misao te je tako doslo do wvelike spiritualizacije i

transcendentalizacije eshatoloske nade.

1.1.2.Eshatologija u srednjem vijeku, put od nade k strahu

Ponajprije potrebno je istaknuti eshatolosku svijest srednjeg vijeka da bi se bolje
razumjelo eshatologiju Drugog vatikanskog koncila. Kasni srednji vijek i pocetak
novog vjeka karakterizira strah i apokaliptika, naime ljudi su bili dosta zaokupljeni
temama svrSetka svijeta, muke i znakova tog svrSetka. Kao Sto istice Pozo,
odlucujuéi element za takvo stanje je bila pretjerano doslovna egzegeza.18 Stoga se
Cesto 1 Pavlove poslanice pogresno tumacilo, iako ima mnoStvo apokalipti¢kih
motiva u njegovim djelima, ne moze se re¢i da je on viSe apokaliptik nego
eshatolog.™ Tako se postpuno pravi odmak od rije¢i paruzija, koja ima pozitivan
kontekst te je bila predmet molitve i Zivota krS¢ana, prema rijeima svrSetak svijeta.
Sve to aludira na kozmicku katastrofu te paruzija prestaje biti predmet nade veé
postaje kozmicka kataklizma koje se narod plaSi. Jedan od vaznih Cimbenika za
takvo ozracje je crna kuga koja je u Europi 1348. ubila svakog treceg gradaninazo.
Glavna teoloska literatura postaje Otkrivenje, puk Europe je zahvacen
ezgistencijalnim strahom, svi oekuju svrSetak svijeta te je zavladao op¢i pesimizam.
Uz glavne eshatoloske teme kao §to su posljednji sud, svrSetak svijeta, strah i groza,
uz mnoge sekte koje su nastajale u to vrijeme, poCinje se vjerovati da je Antikrist na
zemlji te je sve veéi strah od Sotone, naime sve loSe $to se dogodi, bilo u prirodi bilo
ljudima, automatski se pripisuje djelovanju Sotone. Posebice od 14. do 17. stoljeca
raste strah od Sotone 1 pakla te se narod izgubio u strahu pred Bogom koji ¢e strogo
kazniti svaki grijeh. Strah je jednako vladao kod pravoslavaca, protestanata i

katolika, tako su primjerice pravoslavci godine 1666., zbog tri Sestice iz Otkrivenja,

7 adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., str. 56.

18 Usp. Candido Pozo, Eshatologija..., str. 122.

19 Usp. Marinko Vidovi¢, 1 Sol 4, 13-18: eshatologija u formiapokaliptike, u Bogoslovska smotra 87
(2017.) 2., str. 392.

20 |_adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., str. 59.
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ocekivali svrSetak svijeta, a mislili su da je moguce se spasiti samo po herojskim
podvizima ¢iji je vrhunac bio samospaljivanje. To nisu ¢inili samo pojedinci vec
cijele zajednice krS¢ana koje bi se okupile u drvenim crkvicama i zapalili. Takvo
pesimisti¢no stanje se oCitovalo najvise u duhovnosti i puckoj poboznosti gdje se
primjecuje da Covjek sve vise gubi osjecaj za Krista kao posrednika ve¢ ga zamislja
kao dalekoga i osjeca udaljenost od Boga. Ipak, Tridentski sabor je pridonio
sustavnosti katolickog nauka i dao ve¢u nadu u mogucnost spasa te je tako zavladalo
bolje ozradje po pitanju eshatologije. Ali i dalje je ostao u narodu prisutan strah
grijeha i vje¢ne osude, a posebice medu protestantima. Tako i danas ima kr§¢ana koji

. C ye oy . 21
su u pani¢nom i gréevitom strahu pred sudom Bozjim, vje¢nom kaznom i Sotonom.

1.1.3.Eshatologija u svjetlu Drugog vatikanskog koncila

U prvim poratnim godinama nakon Drugog svjetskog rata zapolinju nove
eshatoloske rasprave. Naime, temeljno pitanje postaje koliki je 1 kakav utjecaj i
doprinos covjekovog vlastitog djelovanja na dolazak Kraljevstva. Jedno od misljenja
je ono Karla Bartha da ,,ne moZe biti nikakva odnosa izmedu profane povijest i
dolaska kraljevstva: izmedu jednog i drugog stoji nepremostiv ponor“?. Ipak, dvije
su temeljne struje: eshatologizam, koji predstavnjaju Bouyer, Danielou i Congar te
inkarnacionizam, koji predstavljaju Dubarle, Thils i Montuclard. To dovodi do
ponovnog otvaranja veé zaboravljene teme priprave paruzije. Eshatologisti zastupaju
tvrdnju da nemaju utjecaja molitve i zasluge kr§¢ana na dolazak Kraljevstva, dok
inkarnacionisti zastupaju suprotnu tvrdnju o vrijednosti molitava 1 ¢ovjecjeg rada u
ubrzavanju paruzije. Inkarnacionisticki stav je posebno bio zanimljiv posto je
omogucavao dijalog s marksizmom koji je optuzivao religiju da je opijum naroda.
Ipak naravno da moguénost dijalogiziranja s marksizmom nije dovoljno za teolosko
opravdanje ovakvog misljenja. Drugi vatikanski koncil je pak proglasio da se
kr§¢anin ne treba otuditi od zemaljskih aktivnosti. Pri tome Se nije utekao stavu

inkarnacionista.?®

2L Usp. Ladislav Nemet, Kric¢anska eshatologija..., str. 61.
?2Citirano prema: Candido Pozo, Eshatologija..., str. 127.
2% Usp. Candido Pozo, Eshatologija..., str. 132.
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Drugi vatikanski koncil se bavi eshatoloSkom tematikom u kontekstu
nerazdvojivosti eshatologije i cjelokupne kr§¢anske poruke te u kontekstu
obnovljenog osje¢aja za zemaljske stvarnosti. Koncil nije donio konstituciju o
eshatologiji, ali je ocito eshatolosko usmjerenje u svim dokumentima. Tako
eshatologija objedinjuje i pojasnjava razliCite tematike i probleme, naglasavajuéi
antropoloski 1 kristoloSko-soterioloski vid. Naime, pokazuje se velika osjetljivost za
suvremenog Covjeka, za njegova egzistencijalna pitanja, probleme, strahove,
ocekivanja 1 Zelje, a takoder naglasena je i soterioloska dinamika krS¢anstva,
odnosno sredi$nje mjesto povijesti je spasenje Ciji je vrhunac Isus Krist. Rezultat
Koncila je jasan i obnovljen prikaz kr§¢anske eshatologije gdje je ona ponovno
»shvacena kao radosna vijest, puna iS¢ekivanja i djelatne zauzetosti za Covjeka

«24

danasnjice““". Posebno je znacajno istaknuti kako se u svojim tekstovima Koncil

obilno Koristi biblijskim navodima.

1.1.3.1. Lumen gentium

Sto se ti¢e koncilskih dokumenata posebno se isti¢e Lumen gentium gdje je sedmo
poglavlje u potpunosti posveéeno eshatoloskoj naravi Crkve. Lavatori dobro opisuje
odnos Crkve 1 eshatologije te istice: ,,EshatoloSku narav Crkve karakterizira napetost
izmedu 've¢ da' i 'ne jo$' iz Cega proizlazi paradoksalnost krs¢anske eshatologije jer
se ona bavi buducom stvarno$¢u, koja jo§ uvijek nije ostvarena, ali je ve¢ zapoceta i
djelatna Kristovim vazmenim otajstvom, koje Duh Sveti oZivljava u povijesti i
osobito u Crkvi. Upravo, Crkva, naime, u sebi nosi korjenit, iako zasad skriven i
nesavrien, pecat vie¢ne punine.“*Prvotna ideja Koncila je bila donijeti konstitucije o
eshatologiji 1 mariologiji, ali su koncilski oci zakljucili da su te dvije tematike ve¢
dio otajstva Crkve. Prvo i drugo poglavlje govore o Crkvi kao Bozjem narodu, a
Koncil ispovijeda svoju vjeru u ovo otajstvo shvaceno u eshatoloskom smislu, to jest
bit Crkve se ne mozZe razumjeti bez njezine dinamike usmjerene prema buducoj
stvarnosti. Treée i1 Cetvrto poglavlje govore o ulogama udova Crkve, odnosno
zaredenih sluzbenika i njihove sluzbe koja se promatra i iz perspektive ponovnog

dolaska Gospodinova. Peto 1 Sesto poglavlje obraduju opéi poziv na svetost te

24 Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 29.
% Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 31.
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posveceni zivot, a 1 to se moze u potpunosti razumjeti i zivjeti samo u eshatoloskoj
napetosti. Sedmo poglavlje opisuje eshatolosku narav Crkve i vjernika na zemlji, u
zajedniStvu s onima koji su ve¢ postigli budu¢i zivot. Osmo poglavlje govori o
Mariji, a ona je slika i prvina Crkve koja se krece svom potpunom dovrSenju.
Pashalni temelj eshatologije tvrdi da je Kristovim vazmenim otajstvom zapocela
potpuna obnova i doSao kraj vremena koji ¢e se u potpunosti ostvariti tek onda kada
se cijelo CovjeCanstvo u potpunosti suobli¢i s Kristom i1 postane dionikom njegove
slave i njegova kraljevstva. Koncil o tome kaze: ,,Podignut sa zemlje, Krist je uistinu
sve privukao k sebi; uskrsnuvsi pak od mrtvih (...) Sjede¢i zdesna Ocu, on
neprekidno djeluje u svijetu kako bi ljude priveo k Crkvi (...) te ih u¢inio dionicima

26 s . .
““ Upravo Kristovim uskrsnu¢em, uskrsnu¢em Glave,

svojega slavnog Zivota...
zapocinje dovrSenje koje ¢e se ostvariti proslavom Tijela, Crkve. Krist je tako
prete¢a budu¢ih vremena, istiniti i neprijeporni temelj, no istovremeno je i njihova
svtha 1 cilj. Stoga je vazmeno otajstvo polaziste i dolaziSte eshatologije.
Pneumatoloska dimenzija eshatologije isti¢e da Crkva ve¢ iskusuje djelovanje Duha
Svetoga kojeg je Uskrsli razlio na prvu Crkvu, Duh nastavlja djelovati u Crkvi i vodi
je ka konatnom ispunjenju.?’ Tako poslanje Duha Svetoga nije samo povijesni
dogadaj nego je to trajno djelovanje Parakleta u Crkvi. Lavatori kaze: ,,Crkva se
suobli¢uje Kristu po djelatnoj prisutnosti Duha Svetoga. Zbog toga je veza izmedu
kristologije, ekleziologije, pneumatologije i eshatologije prisna i Zivotna.“*®Lumen
gentium tako usporeduje prisutnost Duha Svetoga u Crkvi s prisutno$éu duse u
ljudskom tijelu.? Djelovanje Krista bilo bi nepotpuno i nedjelotvorno bez Duha
Svetoga. Eklezioloska dimenzija eshatologije je u srediStu zanimanja Koncila. Tako
Koncil daje prednost zajedni¢arskom vidu eshatologije pred individualnim. U Crkvi
se posebno isticu sakramenti, posebice euharistija, koji su anticipacija buducih
dobara. Istice se: ,,Crkva, u koju smo u Kristu Isusu svi pozvani 1 u kojoj Kristovom
milo$¢u stjeCemo svetost, bit ¢e dovrSena tek u nebeskoj slavi, kada ¢e doci vrijeme

«30

obnove sviju stvari...“”". Koncil takoder potvrduje, o ¢emu je ve¢ govorio 1 sveti

% Drugi vatikanski koncil, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI. 1964.), u
Dokumenti, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008. (dalje: LG), br. 48.

27 Usp. Drugi vatikanski koncil, LG...,br. 48.

28 Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 34.

2% Usp. Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 7.

*Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48.
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Pavao, kozmicku otvorenost, naime osim spasenja ¢ovjeka u spasenju sudjeluju
stvaranje i povijest. Nista nije iskljuceno iz Bozjeg spasenja, svijet zajedno s
Covjekom postaje dionikom eshatoloSke preobrazbe. Tekst Koncila o tome govori:
... 1 kada ¢e se s ljudskim rodom u Kristu savrSeno obnoviti i sav svijet, koji je s
Govjekom prisno povezan te po njemu napreduje prema svome cilju.“>' Naime,
sudbina Crkve i njen poziv je posvecivati svijet. Takoder vazan vid koji isti¢e Koncil
jest perspektiva zajedniStva, odnosno communio sanctorum, zajedniStvo zivih
vjernika na zemlji i onih koji ve¢ uzivaju blaZzeno gledanje Boga. To je divno
otajstvo ljubavi koje ujedinjuje sve vjernike jedne Crkve koja zivi i na zemlji i u
nebu. Takoder Koncil istice i trinitarni vid naglasavajuéi jedinstvo u mnostvu,
jednoga Boga u trima osobama kao $to je jedna Crkva u razli¢itim prilikama svojih
¢lanova (hodocasnici, duSe u CdistiliStu, sveti), a to je povezano i s prethodno
naglaSenim vidom. Lumen gentium govori i o pojedinacnim posljednjim dogadajima,
to jest 'eshata', koji ¢e se zbiti na svrSetku vremena. Govori 0 njima u kratkim
reenicama, bez teoloskih pojasnjenja, da rasprava ne skrene u iscrpne pojedinosti.
Tako se potvrduje ponovni dolazak Isusa Krista u slavi: ,,..jaki u vjeri o¢ekujemo
blazenu nadu i1 pojavak slave velikoga Boga 1 Spasitelja naSega Isusa Krista...«*%.
Koncil potvrduje 1 da nitko ne zna vrijeme paruzije te ne spominje eshatoloSke
znakove paruzije. Koncil jasno istice: ,,...Isus Krist ¢e obnoviti nase bijedno tijelo

suobliCujuéi ga svojem tijelu slavnomu...®

te tako potvrduje istinu kr§¢anskog
vjerovanja u uskrsnuce i proslavu tijela. Jasno se govori i o posebnom i opéem sudu,
a sudac Ce biti sam Isus Krist. Takoder Koncil govori 1 o blazenom gledanju koje je
najveca sreca 1 potpuno ostvarenje ljudskog stvorenja. lako je danas Ziva teoloska
rasprava o paklu, Koncil potvrduje i vjecnu osudu na pakao, osvréuéi se pritom na
Isusove rijeci. Postojanje pakla proizlazi iz stvarnosti grijeha. O smrti Koncil govori
kao o neizbjeznom dogadaju s kojim se svako ljudsko bi¢e treba suociti, a smrt
proizlazi kao posljedica grijeha. Kristovo otkupljenje je pobjeda i uniStenje ropstva
smrti 1 od temeljne je vaznosti upoznati pravi smisao smrti. Posebno je vazno

istaknuti da Koncil jasno upozorava na nepostojanje reinkarnacije ili metempsihoze:

,...ustrajno bdjeti kako bismo — ispunivsi jedini tijek nasega zemaljskog Zivota —

'Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48.
2Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48.
*Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48.
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zasluzili uéi s njime na svadbu...“**. Izmedu ostalog, Koncil potvrduje i postojanje
CistiliSta, dok pravoslavni i protestantski vjernici negiraju tu istinu. Tako je Crkva
oduvijek poticala na molitve za pokojne, a one ne bi imale smisla ako ne postoji
moguénost o¢is¢enja nakon smrti. Cistiliste Koncil potvrduje rije¢ima: .,...neki od
njegovih ucenika putuju zemljom, drugi se — navrSivsi ovaj zivot — Ciste, a neki su
proslavljeni motreéi jasno samoga trojedinoga Boga kakav jest“*. Zaklju¢no se
moze reci da je eshatoloska dimenzija Crkve prisutna u njoj od njezina pocetka, u
njezinoj naravi, povijesti, poslanju i1 cilju. Teznja k eshatoloSkom ispunjenju za
Crkvu nije slucajnost niti usputnost, ve¢ je dio njezine unutarnje naravi i ustroja, a
Djevica Marija je za Crkvu prvina i poticaj. Tako se Koncil ne zaustavlja samo na
posljednjim stvarima i njithovom opisu, kao $to su to €inili prijasnji teoloski manuali,
ve¢ utemeljuje te dogadaje kao elemente ukljucene u stvarnost i Zivot Crkve, te se
Crkva koja predstavlja tu eshatolosku perspektivu predstavlja kao ziva, dinamicka,

pozorna i budna Crkva.

1.1.3.2. Gaudium et spes

Koncil je u pastoralnoj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu pod nazivom
Gaudium et spes takoder progovorio i eshatologiji makar u njoj nije iznosio
dogmatsku raspravu niti sustavno proucavanje eshatologije, kao Lumen Gentium u 7.
poglavlju, ve¢ predstavlja samo neke vidove pretezito pastoralne naravi. Vidljivo je
da je u Gaudium et spes eshatologija shvacena u egzistencijalnom i horizontalnom
kontekstu. Struktura ove konstitucije je prije svega antropoloska, prouc¢ava ¢ovjeka u
kontekstu njegove egzistencije u svijetu i druStvu. Naglasen je Covjek, istrazuje se i
analizira ljudsko bi¢e s duhovnom i besmrtnom duSom. Posebno se raspravlja i 0
misteriju smrti s obzirom da je smrt ,,0snovna drama ljudske egzistencije**. Koncil
ne odgovara na taj misterij racionalnom argumentacijom ve¢ se poziva, u svjetlu
vjere, na istinu uskrsnuca. NaglaSava se takoder i eshatoloska vrijednost rada i

ljudske djelatnosti. Hoce se rec¢i kako eshatoloska nada poti¢e krs¢anina da bude

**Drugi vatikanski koncil, LG...,br. 48.
*Drugi vatikanski koncil, LG...,br. 49.
% Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 44.
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aktivniji 1 posveceniji drustvenom djelovanju, suprotno od onog §to su tvrdili
marksisti da vjera potie neizvr§avanje zemaljskih zadaéa i bijeg u apstraktno®’. U
konstituciji se istice Kristovo sredi$nje mjesto, on je pocetak i svrSetak svega te je
smisao 1 srediSte ljudske povijesti i postojanja. EshatoloSki najusmjereniji i
najbogatiji odlomak ove konstitucije je u broju 18. Moze se podijeliti na antropoloski
1 kristoloski vid. U antropoloskom se opisuje tjeskoba ljudskog postojanja, a posebno
se istice smrt: ,,Zagonetka ljudskog stanja dostize svoj vrhunac pred licem
smrti...Buduéi da sjeme vjecnosti, koje u sebi nosi, nije svedivo na puku tvar, on se
buni protiv smrti.“*®, Smrt je velik misterij te Covjeka nadilaze svakodnevna iskustva
patnje, boli i bolesti. Takoder u ljudskom bi¢u i naravi je izrazeno neprihvacéanje
neizbjeznog kraja te se istiCe urodeni instinkt za Zivotom. Ipak ono Sto najviSe
covjeka nadilazi jest ljudska nemo¢ nadi¢i granicu i zapreku smrti. Na sve te
probleme se odgovara drugim vidom, kristoloskim. Crkva svoju vjeru o nadilazenju
tjieskobe 1 smislu smrti ne temelji na ljudskim razmisljanjima ve¢ na poruci koju je
Bog dao Crkvi u svojoj bozanskoj objavi. Ne postoji vise Bozjih planova za ¢ovjeka
ve¢ je samo jedan cilj: ,,...Bog stvorio Covjeka za blazeni cilj onkraj granica
zemaljske bijede“®. Potvrduje se da je smrt posljedica grijeha, a kona¢na pobjeda
nad njom je glavni predmet vjere i kr$c¢anske nade. Naravno, ta pobjeda se ne
ostvaruje odmah, ve¢ na kraju vremena. Covjekova sre¢a se nalazi u komunikaciji s
Bogom i dioni$tvu u njegovoj boZanskoj naravi, a otajstvo ¢ovjeka je rasvjetljeno 1
otkupljeno u lsusu Kristu®®. Takoder ovaj broj, jednako kao i Lumen gentium,
spominje 1 zajedniStvo vjernika na zemlji s njthovom preminulom rodbinom, a smrt
viSe nema snagu razdvajanja zivih od mrtvih jer je Krist sve sjedinio u jednome
Duhu. Korisno je spomenuti i ostale brojeve konstitucije Gaudium et spes: tako broj
22, 4 govori o obnovi ljudskog bi¢a po Duhu Svetome, naime taj isti Duh
preobrazuje smrtno tijelo 1 ¢ini ga dionikom Kristova vazmenog otajstva, stoga
c¢ovjek nije samo podlozan smrti ve¢ je kadar 1 uskrsnuti o Broj 38,2 istice

eshatolosku dimenziju euharistije kao izvora i zaloga nade jer je ona anticipacija

¥Drugi vatikanski koncil, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (7.
XII. 1966.), u Dokumenti, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 39 (dalje: GS).

*Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 18.

*Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 18.

“0 Usp. Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 22.

! Usp. Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 22.
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nebeske gozbe.*? U broju 39 se, kao i kod svetog Pavla, isti¢e obnoba svemira na
kraju vremena, ali se priznaje i nepoznavanje to¢nog vremena te preobrazbe. Nova ¢e
zemlja biti mjesto srece, pravde i mira. Takoder se potvrduje i kona¢no uskrsnuce
ljudskih tijela, a zauvijek ¢e vladati najvisa i istinska sebedarna ljubav. 3 Tako
eshatologiju u Gaudium et spes karakterizira velika osjetljivost i maj¢inska blizina
covjeku, ali bez odmicanja od bastine kr$¢anske objave u vjernosti njezinom
nauku.“** Drugi dio tog istog broja govori o odnosu ljudskog napretka i eshatoloske
izgradnje. Oni su u povezani, to je blagovotvorna suradnja, ali nisu jednoznacni. To
dakako ne smije umanjiti poticaje na ovozemaljske djelatnosti ¢iji je cilj izgradnja
boljeg svijeta. Tako Koncil jasno odvaja razvoj zemaljskih dobara i izgradnju
kraljevstva Bozjeg, ali istovremeno izbjegava razdvajanje tih dviju stvarnosti.
Kona¢no, potvrduje se u broju 45 srediSnje mjesto Isusa Krista u ljudskoj povijesti, u
njemu ¢e biti pomirene i rekapitulirane sve stvari, a ovdje Koncil isti¢e povijesni vid
jer se eshatologija tumaci kao kraj i ostvarenje cijelog procesa usavrSavanja povijesti
koja ¢e u proslavljenom Kristu posti¢i svoje kona¢no dovrsenje. Krist je stoga, kao

$to je rekao Pavao VI. , Zarisna tocka Zelja povijesti i civilizacije“®.

1.1.3.3. Sacrosanctum concilium

Konstitucija o svetoj liturgiji, Sacrosanctum concilium, takoder sadrzi eshatolosku
tematiku. Eshatologija je utemeljena na Kristovu vazmenu otajstvu, a upravo je
liturgija najintenzivniji izri¢aj toga otajstva. U broju 2 predstavlja se narav liturgije
koja s temelji na naravi same Crkve, a istiCu se tri bitna elementa. Prvotno to je
bozansko-ljudska narav Crkve koja na najbolji nacin dolazi do izrazaja u svetoj
liturgiji, naime u njoj se kroz ljudske i osjetilne znakove komuniciraju transendentna
1 visa stvarnost. Drugi element je red vrijednosti, tako se prednost daje duhovnim
osjetima. Konacno, tre¢i element, je to da se eshatologija tumaci kao odnos izmedu
've¢ da' 1 'jo§ ne', a to je predokus liturgije danasnjice. Tako liturgija istiCe napetost

izmedu zemaljske sadasnjosti i eshatoloske buducnosti. Ostvaruje se dinamizam

*2 Usp. Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 38.

* Usp. Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 39.

4 Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 45.

*Citirano prema: Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 50.
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stavljaju¢i vjernika u icekivanje posljednjeg i transcendentalnog kraja. Ipak, Sto se
ti¢e konstitucije, broj 8 je najbogatiji eshatoloskim vrijednostima, tako i on istice: ,,U
zemaljskoj liturgiji predokusom imamo udjela u onoj nebeskoj.“**. U tom broju su
sadrzani brojni vidovi. Zemaljska je liturgija nagovjestaj nebeskog bogostovlja
novog Jeruzalema, a uocljiva je ¢vrsta i Ziva veza izmedu dviju liturgija, ,,kao da vise
nisu dva, ve¢ samo jedno slavlje na dva naéina u razli¢itim vremenima: jedno se
odvija ovdje na zemlji, na jo$ uvijek nesavrsen i1 prolazan nacin, no ve¢ je sastavni
dio onog Vjeénog“47. Dakle, rije€ je o jednoj jedinoj liturgiji Crkve. U ovom broju se
istice 1 hodocasc¢enje k posljednjem i konacnom cilju. Jasno je vidljivo kristolosko
glediste jer je Krist u sredistu liturgije, On je toCka dodira i jedinstva izmedu
zemaljskog 1 nebeskog slavlja, a On je 1 pocetak i svrSetak kojemu je usmjerena
cijela liturgija. Takoder se ukazuje na postojanje brojne nebeske vojske koja slavi i
hvali Boga, stoga se liturgija Crkve stapa s liturgijom andela. Kao i u drugim
konstitucijama i ovdje se govori o zajedniStvu svetih, istice se jedinstvo proslavljene
Crkve 1 Crkve putnika, to je jedan narod koji pjeva i slavi ¢uda Gospodnja.
Zakljucno, ovaj broj govori o liturgiji koja Zivi u neprestanom i dubokom i§¢ekivanju
paruzije, dolaska Isusa Krista u slavi kada ¢e do¢i do jedinstva Glave 1 Tijela.
Takoder 1 mnogi drugi brojevi u sebi sadrze eshatoloske teme. Vrijedi spomenuti
neke. Tako broj 47 govori o euharistiji kao zalogu buduce slave te je treba slaviti sve
do ponovnog Kristova dolaska.*® Broj 83 govori o molitvi ¢asoslova koja odjekuje do
neba i usko je povezana s nebeskom liturgijom*® a broj 102 istice da liturgijska
godina ukazuje na eshatolosko usmjerenje Crkve.” Kona¢no, moze se re¢i kako
liturgijska stvarnost Crkve je shvacena kao eshatoloSka napetost, a liturgija ako joj se

oduzme eshatoloSka dimenzija gubi Zivotnost 1 znacenje.

**Drugi vatikanski koncil, Sacrosanctum concilium. Konstitucija o svetoj liturgiji (22. XI. 1964.),u
Dokumenti, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., br. 8 (dalje: SC).

4" Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 52.

*8Drugi vatikanski koncil, SC..., br. 47.

*Drugi vatikanski koncil, SC..., br. 83.

*Drugi vatikanski koncil, SC..., br. 102.
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1.2. Eshatoloske teme

Eshatologija kao nauk o posljednjem govori o posljednjim stvarima koje svakog
pojedinca Cekaju poslije smrti. Medu te stvari ulazi ve¢ i sama smrt kao kraj
covjekovog ovozemaljskog zivota i vazna prekretnica u covjekovu ispunjenu Bozjeg
plana za njega. Potom svatko ulazi u odredeno medustanje gdje ¢eka paruziju, opci
sud nad svakim Covjekom i ¢itavim kozmosom, te konacno objavljenje Bozje vlasti
nad svime. Tako covjek ulazi u raj, ili prolazi vrijeme ¢iS¢enja prije konacnog ulaska
u raj, ili pak biva vjecno osuden i odijeljen od Bozjeg zajedniStva u paklu.
Eshatoloski nauk ima u svakoj toj temi mnogo misljenja, ponekad su ta misljenja
kompatibilna, a ponekad su u potpunoj suprotnosti. Svakako, kr§¢anski nauk o

eshatologiji je iznimno bogat, ali i iznimno vazan za ¢ovjeka.

1.2.1.Smrt

Smrt je misterij koji podjednako optereCuje svakog Covjeka bez obzira na njegovu
vjeru, rasu, narodnost ili bilo §to drugo po ¢emu se razlikuje od ostalih ljudi. Sigurno
da ¢ovjek smrt ne promatra uvijek isto, u mladosti je bezbrizan, a u vrijeme starosti
ili bolesti samo to ga okupira. Ipak, krS¢anstvo taj misterij smrti promatra na sebi
svojstven nacin. Tako krS¢anska objava govori da prema Stvoriteljevom naumu
covjek nije trebao umrijeti, a ta tvrdnja je u suprotnosti s onim §to jedan obican
Covjek vidi i zna. Danasnjom znano$¢u covjek je naucen promatrati smrt kao
prirodnu nuznost, a umiranje kao bitnu sastavnicu Zivljenja. Ali smrt nije nesto $to
stoji tek na kraju ve¢ nesto Sto se provlaci svom zivotnom putanjom, upravo se, kako
kaze Guardini, ,.kretanje prema smrti naziva Zivljenjem*>. Smrt se moze podijeliti
na fizicku, bioloSku i psihi¢ku. Fizicku smrt, pomalo neprecizno, karakteriziramo
kao svrsetak bilo Cega, kako zivog tako i nezivog kada mu dode kraj i kada se unisti.
Tocniji izraz je bioloska smrt jer smrt dobiva svoje pravo znacenje tek u odnosu na
Ziva bi¢a, a ona nastupa kada u bicu iSCezavaju sile izgradnje i samoodrzanja.
Psihicka smrt takoder moze nastupiti, to se dogada kada se covjek i dalje brani od
smrti po svom nagonu, ali vise ne Zeli zivjeti 1 ne raduje se svom Zzivljenju. MozZe se

re¢i kako cCovjekov zivot karakterizira proturjecje, naime u sebi ima zelju za

*1 Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 10.
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zivljenjem, ali takoder i zelju za umiranjem. Dakako, moglo bi se nabrojiti jo$
nekoliko vrsta smrti. Ali ono §to svakoga muci je kako izi¢i na kraj s time. Postoji
nekoliko pogleda na smrt koje nabraja Guardini.®® Pozitivisti¢ki vid tvrdi da smrt
treba gledati kao prirodnu stvari te se pomiriti s nepomirljivim. Ovom vidu se
suprotstavlja idealisticki koji viSe isti¢e junaka koji zivi, bori se, propada, trpi, a
umire kao heroj i veli¢ina. Ipak nema odgovor na kako i zasto smrt. Treci vid pak
govori da sve ima svoj kraj pa tako i1 zivot. Smrt se tu gleda kao Zivot, kao njegova
druga strana te se smr¢u ovladava ako se ona prozivi odvazno. Svaki od ovih vidova
je donekle tocan, ali ipak u sustini pogreSan. Istina je druk¢ija, naime treba naglasiti
da posljednju rije¢ nema smrt nego zivot. Religije takoder imaju svoj odgovor na
pitanje smrti, a ¢esto se taj odgovor svodi na predodzbu vjecnosti kao neceg §to se
nastavlja jednako kao i zivot pojedinca, samo na pomalo druk¢iji nacin, a ti odgovori
su takoder puni metafizike i mitologije. ZajedniCka njihova crta bi bila da se
zanemaruje tijelo, a smrt se prevladava besmrtnoscéu duse. KrS¢anstvo ne misli tako.
KrS¢anstvo se ne zanima za duh ili duSu ve¢ za covjeka. Pitanje nije o
besmrtnosti duSe nego koje mjesto zauzima smrt u Zivotu ¢ovjeka, je li bitno nuzna
ili je tek €injeni€no pristuna 1 stoga savladiva. KrS¢anski nauk tvrdi da smrt nije za
¢ovjeka niti bitno nuzna niti razumljiva. ,,Ona je posljedica necega Sto se nije smjelo
dogoditi 1 §to se dalo izbjeéi.“‘r’3 Ona je posljedica jednog konkretnog ¢ina stoga ima
povijesni, a ne prirodni i bioloski znagaj. Covijek je, po Pismu, stvoren na visokom
stupnju savrSenstva, stavljen je na kus$nu kojoj je podlegao. Htio je biti kao Bog te
postojati iz sebe 1 samo prema sebi. Tako je prvi Covjek sagrijeSio 1 izgubio
potencijal svoga bitka. Taj prvi ¢ovjek nije bio puki pripadnik ljudske vrste koji je
igrom sluc¢ajnosti bio prvi, pod rednim brojem jedan, ve¢ je on bio rodonacelnik. U
sebi je nosio cjelinu ljudskog roda i njegova je odluka odredila sudbinu ljudskog
roda. Tim ¢ovjekovim ¢inom je zapocela ljudska povijest, a ona stoji pod grijehom i
smrcu, kao $to veli sveti Pavao: ,,Po jednom covjeku ude u svijet grijeh, i po grijehu
zajedniStvo s Bogom, a ne duljina zivota, broj djece, ili sli¢ni uspjesi i djela. Stari

zavjet gleda smrt kao neizbjeznu te svaki covjek poslije smrti zavrSava u Seolu, §to je

52 Usp. Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 12-13.
>* Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 14.
> Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1609.

22



zemlja sjena i zemlja praha u kojem nema BoZzje nazo¢nosti; tu idu i dobri i losi,
jednom rijecju svi. Govoreéi o smrti govori se o nefesu, to jest o zivotnom dahu, to je
nesto ,,neosobno, impersonalno i kad izlazi iz Covjeka vraca se k Bogu“55. Tek
poslije povratka iz izgnanstva se produbljuje eshatoloska nada u zivot poslije smrti i
postupno se razvija eshatologija. Ipak tu jos nema ni govora o uskrsnuc¢u ve¢ se samo
spominje mogucnost zivota poslije smrti. Novi zavjet uvodi novost te isti¢e nesto Sto
je jos gore od bioloske smrti, a to je vjeCna smrt.

Ne moze se tvrditi da kraja i smrti ne bi bilo, sigurno bi nekakav svrSetak
nastupio jer je ¢ovjek podlozan vremenu, ali taj svrSetak ne bi bio smrt kakvu danas
poznajemo. Novovjekovni ¢ovjek se ¢udi i izruguje takvoj tvrdnji. Kao §to iznosi
Nemet*, Covjekovu smrtnost mozda treba promatrati kroz prizmu da je on dio
prirode jer i Krist je umro, a nije nikada sagrijeSio dok su neki andeli sagrijesili pa
nisu umrli. Jedno od tumacenja je smrtnosti kao kazne za grijeh je to da ljudi ne bi
bili besmrtni ve¢ poslije grijeha druk¢ije doZivljavaju smrt. Presmjelo je tvrditi da bi
bili vjecni kao andeli, vjerojatnije je da je Covjek bio stvoren kao prolazno bice
predvideno za smrt, ali to bi bio jednostavan prijelaz i promjena Zivotne sredine.
Tako nije sama smrt kazna za grijeh nego su to svi popratni dogadaji i osjecaji
povezani sa smrcu, to je posljedica grijeha. Kako bilo, ipak u svakom ¢ovjeku je
prisutan prosvjed protiv smrti. Kroz povijest mnogi su filozofi, religije, pokreti,
pojedinci trazili odgovor na smrti, mnogi su 1 nasli svoj odgovor na taj misterij. Ipak
kako istice Bonhoeffer: ,,Nas je pogled vise usredotocen na umiranje negoli na smrt.
Za nas je vaznije kako ¢emo do¢i na kraj s umiranjem negoli kako ¢emo pobijediti

7 s
57 Tako kr$éanstvo zna

smrt...izi¢1 na kraj s umiranjem ne znaci joS pobijediti smrt.
da smrt po sebi nema vlastita smisla i upucuje protiv nje prigovor. Krs¢anstvo zna i
da se nesto dogodilo sa smréu kad je Krist umro. Njegova smrt je bila stvarna i bolna
kao kod nijednog drugog Covjeka, ,,buduci da je smrt to intenzivnija §to je uzviSeniji
zivot koji okoncava“®. Krist je uskrsnuo, §to je takoder novovjekovnom &ovjeku
apsurdno, te se uzdigao na novi, ljudski zivot, a njegovo je tijelo umrijevsi opet

ozivjelo u svoj punini njegova bogocovjestva. Po tom dogadaju smrt tako viSe nije

% Adalbert Rebié, Vjera u prekogrobni Zivot u Starome zavjetu i u kasnom Zidovstvu, u Bogoslovska
smotra 52 (1982.) 3. str. 352.

% Usp. Ladislav Nemet, Kric¢anska eshatologija..., str. 72.

>’ Dietrich Bonhoeffer, Otpor i predanje, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 1974., str. 118.

* Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 19.
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¢isto umiranje, ona ponovno postaje, ne po obliku nego po smislu, onakvom kakvom
je trebao biti i svrSetak prvog Covjeka, to jest prijelaz u novi i vjecni ljudski zZivot.
Taj novi zivot nije samo nastavak postojanja duSe ve¢ Covjeka kao takvog. Novi
zivot nije samo produzenje zemaljskog Zivota na podruc¢je onostranosti. To §to je
Krist donio ne dolazi iz covjekova bi¢a ve¢ iz milosti. Ono §to se nalazi poslije ovog
zivota nije tek puko nadilazenje ovog zivota vec je taj vjecni zivot suispunjenje
Kristova Zivota. Cesto se znalo dogadati da smrt relativizira Zivot i misliti da onaj
pravi zivot pocinje tek poslije smrti. Pogresno je stoga prenositi ugodan i lijep zivot
na vrijeme poslije smrti, a ovozemaljsku stvarnost prezirati. Ako bi na taj nacin
shvacali smrt i Zivot sasvim bi bilo opravdano upitati zasto se Isus utjelovio ili zasto
je uopée Bog stvorio Zivot na zemlji. Kr§¢anstvo je Cesto znalo skrenuti u takvu vrstu
duhovnosti, a treba naglasiti da je ,,vjerski neistinito i zapravo nijekanje zivota svako
shvaéanje po kojem je zemaljski Zivot samo priprava na vje¢ni Zivot poslije smrti.«>

I dalje traje ziva rasprava te se suvremeni teolozi razilaze u misljenju kakva bi
bila covjekova smrt prije istocnoga grijeha. Valja spomenuti Rahnerovu ideju da
smrt moze biti svjestan ¢in pojedinca te da se covjek mozZe i treba svjesno pripremiti
na smrt i prihvatiti je.®® Smrt, posebice pravednika, se tako ne mora uzeti samo kao
kazna za grijehe, nego viSe kao trenutak milosti koji Covjek dozivljava s predanjem u
vjeri, ljubavi 1 nadi. Tako se cijeli zivot promatra kao dugi tijek u kojem se ¢ovjek
svakodnevno opredjeljuje za Boga i smrt bi bila ¢ovjekov posljednji dar Bogu gdje se
posve izrucuje u njegove ruke. Tako oznaka pravog kr§¢anina nije samo pasivno
prihvacanje smrti kao onoga cega se ionako ne mozemo osloboditi ve¢ prava oznaka
njegova zivota je umrijeti s Kristom.

Smrt je posljednja stvar Zivota, a za Zivog ¢ovjeka je bitno ono posljednje. Taj
covjekov svrSetak ne treba promatrati, kao Sto to docarava Guardini, poput zadnjih
kapljica iscijedenih iz posude®. Treba se voditi onom poslovicom da je sve dobro §to
se dobro svrsi, tako se moze gledati da ako je svrSetak sretan ve¢ ¢e nekako i cjelina
ispasti dobro. Ali ispravno uzesi, ako je svrSetak dobar, to biva snagom cjeline, i u

pravome se svrsetku cjelina potvrduje.

% | adislav Nemet, Krséanska eshatologija..., Str. 64.
8 O tome vidi: Ladislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 73.
%1 Usp. Romano Guardini, Posljednije stvari..., str. 10.

24



1.2.2.8ud, opci i posebni

Covjek po svojoj naravi zahtjeva sud. On Zeli da se razotkrije sve §to je nejasno i
lazno. U tom sudu je potreban netko tko je objektivan jer Covjek je kadar pred samim
sobom skriti vlasitu nutrinu i zavaravati se glede svojih namjera. Covjek kao takav se
ostvaruje u povijesti, ima svoju slobodnu volju darovanu od Boga, Bog ga je htio
slobodnog te je tako Bog samog sebe na jedan nac¢in u¢inio nemo¢nim u povijesti jer
postuje Covjekovu slobodu. U svim vremenima te u vecini religija je prisutna svijest
da na kraju povijesti mora postojati sud kao dovrSenje i ispunjene te povijesti. Tri su
najcesée predodzbe o sudu.®? Prva tvrdi da povijest sudi sama sebi, tako svaka radnja
nosi posljedice koje opet daju daljnje posljedice te se tako malo-pomalo otkriva
nutrina 1 lu¢i dobro od zla. To zvuci optimisti¢no, ali ne odgovara stvarnosti. Drugo
je pak misljenje da se u povijesti sve dogada onako kako mora biti, tako uvijek
pobjeduju jaci, okretniji, lukaviji, a zlo i dobro su dio sfere unutrasnjeg uvjerenja.
Sud je to da covjek prosudi sama sebe 1 procijeni vlastitu vrijednost. Tre¢i odgovor
nude razne religije, a on tvrdi da konaéni sud slijedi nakon smrti, tu je bitak podlozan
moralnome redu koji ¢e se jednom kona¢no uspostaviti, a na kraju pobjeduje istina i
oCituje se prava vrijednost svih stvari. Tu bitak ne moze sam posti¢i jasno¢u nego u
to mora zahvatiti sila odozgo. Kr$¢anstvo imaj svoj objavljeni nauk o sudu, temelji se
na zidovskim vjerovanjima, a i sam Isus govori o opem posljednjem sudu na kojem
¢e se pojaviti svi ljudi i narodi koji su ikada zivjeli. Biblija na mnogo mjesta govori o
sudu koji ¢eka ¢ovjeka. Krist se poistovjetio sa svim ljudima te su mu tako svi ljudi
bliznji. Sigurno je i da su svi ljudi imali ponudu spasenja 1 nacin shvatiti tu ponudu u
svom Zivotu inafe se bez te ponude ne bi moglo govoriti o Bozjoj pravednosti.
Biblija donosi takoder i strahote vezane s opéim sudom kroz moguénost vjecne
kazne 1 propasti, ali ipak je u Novom zavjetu jace istaknut duh milosrda 1 ljubavi.
Tako se znalo prona¢i i u sluzbenim crkvenim tekstovima, a posebno u puckoj
poboznosti, shvacanje suda kao odmazde ili pravedne osvete te na taj nacin
posljednji sud dobiva znacenje zadovoljstine za grijehe i naplate za ucinjena djela.
Predmet suda nisu tek covjekovi €ini 1 propusti, njegovo djelovanje 1 karakter, vec¢ je

sve stopljeno u jedno, kao Sto istice Guardini, ,,u ljubav koja se iskazuje prema

62 Usp. Romano Guardini, Posljednije stvari..., str. 67 sl.
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bliznjemu u potrebi“®®

, @ norma ljubavi jest sam Krist. Stoga je mjerilo po kojemu se
sudi drzanje prema Kristu. Dobro jest Krist, a postupati dobro znaci ljubiti Krista.
Tako istina i dobro nisu apstraktne ideje nego je to osoba, Krist. Naravno da osoba ne
mora nuzno imati Krista na umu, ali ako se ophodi prema covjeku do sebe to je
ophodenje upuéeno Kristu. Sto se ti¢e samoga suda ne smije se zaboraviti da Krist
nije samo sudac nego je i Spasitelj. Sud nije neka osveta uvrijedena Sina Bozjega,
nego se u sudu konacno ostvaruje spasenje. Krsc¢anski sud se dijeli na posebni i opéi,
a to je plod apokaliptike koja uvodi razliku, vremenski i1 sadrzajno, izmedu opceg —
posljednjeg suda i posebnog suda ¢ovjeka pojedinca. Zanimljivo je pritom spomenuti
i promisljanje Hans Urs von Balthasara koji negira vremenski razmak opceg i
posebnog suda jer Covjek o tim stvarnostima uvijek govori iz perspektive vremena, a
sud se dogada u vjeCnosti 1 nakon smrti kada vrijeme za pojedinca prestaje
postojati.®* Cak ni Biblija ne govori izri¢ito o dva moguéa suda, ali ipak dogmom
ostaje da Covjekov posebni sud nije kraj stvorenoga svijeta jer se povijest i dalje
razvija te ljudi i dalje Zive.

Posebni sud se odvija neposredno nakon smrti pojedinca. O tome govori
Katekizam: ,,Svaki ¢ovjek ve¢ od €asa smrti, u posebnom sudu koji mu Zivot stavlja
u odnos prema Kristu, prima u svojoj besmrtnoj dusi vjecnu nagradu ili kaznu: ili
treba proc¢i kroz Cis€enje,ili ¢e neposredno uci u nebesko blazenstvo, ili ¢e se odmah
zauvijek osuditi. UveGer naSega Zivota, bit éemo sudeni prema ljubavi.“®® Susret s
Kristom nece biti kao zemaljski sud kakvim ga Cesto zamiSljamo. To ¢e biti kao
susret onoga tko je povrijedio svog prijatelja pa sad izgara od srama, boli i nelagode
te Ceka prijateljevo oproStenje. Stoga Bog ne mora Covjeka kaZnjavati ve¢ ¢e sam
covjek zbog tog osjecaja greSnosti, nesavrsSenosti i slabosti umirati od srama i stida.
Kao $to isti¢e Nemet: ,,Bog sam Covjeka uopée ne mora kaznjavati, ve¢ taj osjecaj
odgovornosti i nepotpunosti bit ¢e mu dostatna kazna. Tako shvacen posljednji sud
zapravo je samoosudivanje.“®®.U istom kontekstu zanimljivo Guardini opisuje i
docarava sud: ,,Sud znaci da Covjek sebe posve ogleda u svetome Bozjem svjetlu;

uvida okolnosti i uzroke svojih ¢ina, vidi njihove slucajnosti i bitnosti, spoznaje

%3 Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 74.

% Usp. Ladislav Nemet, Kric¢anska eshatologija..., str. 82.

S Katekizam katolicke crkve, Glas koncila, Zagreb, 1994., br. 1022 (dalje: KKC).
% |_adislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 81.
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izvanjsko, unutras$nje i najintimnije, sve $to je dosad ve¢ znao i ono $to mu je joS$
ostalo skriveno jer je lezalo preduboko, ili jer je jednostavno bilo zaboravljeno,
potisnuto ili zatrpano — jednom rije¢ju, Covjek uvida sve. I sve to gleda bez ikakve
zastite, jer viSe nema niti ponosa, niti tastine, niti okoliSanja, niti ravnodusSnosti — §to
ga inage ¢&ini neosjetljivim. Covjek je u sudu posve izloZen, posve tankocutan i
sasvim sabran. Njegova je volja nesputana, on stoji na strani istine, protiv samoga
sebe. Spreman je suociti se s vlastitim Zivotom...«®’

Op¢i sud ¢e se dogoditi na kraju vremena zajedno s uskrsnucem tijela i
Kristovim dolaskom, a samo Otac zna to¢an trenutak kada ¢e se to dogoditi.?® Kao
Sto tvrdi Katekizam Katolicke Crkve: ,,Pred Kristom koji je Istina bit ¢e konacno
iznesena istina o stavu svakoga Covjeka prema Bogu. Posljednji sud ¢e otkriti, do
zadnjih posljedica, sve Sto je tko za svoga zemaljskog Zivota dobra ucinio ili
propustio uginiti.“®® Na opéem sudu se neée odlugivatu o sudbini pojedinca, jer je to
ve¢ doneSeno u trenutku smrti i posebnog suda, nego ¢e se otkriti stvarni smisao
povijesti. Konacno ¢e se otkriti cjelokupni Bozji plan spasenja, a svijet ¢e zasjati
puninom ljubavi kako je Bog i htio da bude od pocetka. Ve¢ je doneSena osuda
posebnog suda tako da bi opéi sud mogao biti i svojevrsna javna potvrda ili

«’ ta dva

oCitovanje posebnog suda pred svima. ,,Op¢i sud je zapravo paruzija
dogadaja se dogadaju istovremeno. Takoder je bitno naglasiti tko stupa pred Krista
na op¢em sudu jer se to ¢esto pogresno poima. Stupaju ljudi, ne samo njihov duh ve¢
konkretni covjek sa svojom tjelesno — duSevnom stvarnosti. A da bi se to ostvarilo na

Kristovu zapovijed mrtvo i raspadnuto tijelo ustaje od mrtvih.

1.2.3. Medustanje i mogucnost odluke u trenutku smrti

Bitno je spomenuti medustanje u kojem se ¢ovjek nalazi izmedu smrti 1 paruzije. Dva
su znacajna problema u govoru o tom medustanju. Problem je, naime, poimanje
vremena s obzirom da Covjek poslije smrti ulazi u vjeénost, te drugi problem je

mogucénost 1 znacenje nastavka Zivota duSe bez tijela. Sto se ti¢e vremena tri su

%" Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 39.

68 Usp. KKC, br. 1040.

*KKC, br. 1039.

" Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 92.
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glavna pravca u kojem se razvijala misao o tom problemu. Tako se prije Drugog
vatikanskog koncila prihvacao skolasticki pristup da dusa ulazi u stanje koje
zasluzuje, odnosno vjecni zivot, vjetni oganj ili CistiliSte te c¢eka ponovno
zadobivanje uskrslog i proslavljenog tijela na kraju vremena. Drugi pravac
zagovaraju poneki moderni teolozi, kao primjerice von Balthasar §to je veé ranije
navedeno, koji tvrde da ¢e se u trenutku smrti dogoditi ne samo posebni sud nego i
ponovni Kristov dolazak i uskrsnuce tijela, a to temelje na tome Sto ,,vrijeme prestaje
postojati i stoga viSe nema smisla govoriti o dogadajima u okvirima povijesnog
vremena, veé se sve dogada istovremeno, bez nekog medustadija“’*. Treéi pravac
podupire Cullman, on pak drzi da nakon smrti pokojnici ostaju u nekoj vrsti sna do
budenja u Casu uskrsnuc¢a, a ovu neodredenost temelji na neznanju s kojim se
susre¢emo pred tim posljednjim dogadajima. Naime, o tom c¢asu nitko nema
konkretna iskustva, a ni Biblija ne nudi pojasnjenja osim u metaforama uskrnuéa i
sna. Crkveno uciteljstvo se poziva i na molitvu za pokojne jer bi ona bila
neopravdana kada bi se uskrsnuée dogadalo u trenutku smrti. I tako se potvrduje
vremenski odmak izmedu smrti pojedinca i dolaska Isusa Krista. Sto se pak tice
odnosa dusSe 1 tijela nakon smrti treba istaknuti da se to pitanje svodi na temeljno
jedinstvo s Kristom te nije potrebno to¢no odredivati antropoloski izgled prije i
nakon smrti. | po tom pitanju postoje razne tvrdnje, tako poneki tvrde da cjelokupni
¢ovjek biva nagraden odnosno osuden, a drugi, primjerice pristup hilemorfizma i
sveti Toma tvrde da se odvaja dusa od tijela te besmrtna dusa prima placu za djela, a
tijelo u propadljivosti ¢eka uskrsnuce. Crkva 1 uliteljstvo potvrduju da poslije smrti
opstoji samo covjekovo 'ja', odnosno kako se to naziva 'dusa'. Ta duSa posjeduje
svijest, htijenje i vlastito ja te opstoji nakon smrti bez tijela. Takoder postoji i
jedinstvena situacija uznesenja Djevice Marije na nebo te to nije potvrda
neposrednog uskrsnuca tijela poslije smrti, kao §to su pojedini teolozi tvrdili.

Jo§ jedno vazno pitanje eshatologije i vremena poslije smrti je moguénost
odluke poslije smrti i moguénost obrac¢enja. Naime, pojedini teolozi, posebno Boros,
tvrde da postoji mogucnost Covjekove potpune odluke glede svoje vjecne sudbine u
posljednjoj toCki Zivota, ne prije niti poslije smrti ve¢ u trenutku smrti.”? O tome je

prvi govorio Kajetan u 16. stoljecu, to je trenutak u kojem se poklapaju posljedn;ji

" Citirano prema: Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 166.
20 tome vidi: Candido Pozo, Eshatologija..., str. 402.
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trenutak ovog zivota i prvi trenutak u kojem dusa moze odluciti na andeoski nacin. A
poneki teolozi u toj teoriji vide rjeSenje problema djece umrle bez krStenja. Ova
teorija ima veliku opasnost jer bi se moglo shvatiti kako je jedini grijeh koji moze
zasluziti pakao odbijanje Boga u konacnoj odluci. Ova teorija je u konacnici
odbacena. Potrebno je ipak inzistirati na ¢injenici da se kona¢nu odluku nikako ne
moze protumaciti bez povezanosti s prijasnjim zivotom. Sigurno treba pri Kristovu
sudu ¢ovjekovih djela osim tih djela pribrojiti i Bozje milosrde, ali vazno je istaknuti
da nakon smrti nema nikakva zahvata koji bi mogao mijenjati ¢ovjekovo ¢injeni¢no
stanje. Smrt okonéava razdoblje htijenja i djelovanja, konkretnije moguénost
pristanka i nepristanka uz Boga prestaje. Razdoblje dogadaja i djelovanja prestaje, a
Bog pristupa covjeku i sudi mu. Objava nam govori da na$ Zivot posjeduje smisao i

da djela ucinjena na zemlji odlucuju o vje€nome usudu.

1.2.4. Cistiliste

Covjek nikada na uspijeva ¢initi potpuno i savr§eno dobro, on se trudi, priblizava se
dobru pa posrne, bori se, pobjeduje i pocinje iz pocetka. Crkva naucava da Bozji sud,
koji je konacan po pitanju temeljnog opredjeljenja, ipak pruza nedovrsenoj i zbrkanoj
ljudskoj egzistenciji mogucnost o¢is¢enja. NesavrSenost pravednosti u covjeku koji u
sebi ima milost ne treba gledati kao nesto Sto prijeci vjecni zivot, ali moZze biti nesto
§to ¢e odgoditi postizanje vjeCnog zivota 1 zahtjevati poslije smrti proces
o¢is¢enja.”*Taj nauk se temelji na Objavi. U Drugoj knjizi o Makabejcima gdje se
govori o molitvama i prinosima za pale ratnike kako bi bili oslobodeni od grijeha’®,
na Isusov govor o oproStenju na ovom i na drugom svijetu75, na Pavlov govor u Prvoj
poslanici Korin¢anima gdje se kaze da ¢e Covjek koji je krivo postupao na zemlji
prispjeti u vjetni Zivot kao kroz oganj ®te neka druga svetopisamska miesta.
Protestantska pak teologija tvrdi kako katoli¢ka teologija nema biblijskog utemeljena
o Cistilistu te da je katolicki nauk o distilistu stoga neprihvatljiv. Ipak, vjera u

¢iS¢enje nakon smrti najvise se istice u puckoj poboznosti. Ljudsku povezanost koju

3 Usp. Candido Pozo, Eshatologija..., str. 436.

" Usp. Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 617.
7> Usp. Adalbert Rebi¢ — Jerko Fu¢ak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1410.
"® Usp. Adalbert Rebi¢ — Jerko Fu¢ak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1628.
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je puk Zivio na zemlji proteze i na zagrobnu stvarnost. Takva vjera otvara nove
dubine, ali i nove opasnosti. Tako se moze primjetiti kako je u poc¢ecima krs¢anstva
govor o smrti i ¢iS¢enju prikazan kroz produhovljene predodzbe o spokoju, rodenju
na vjeéni zivot, Kristovoj pobjedi nad smréu, svjetlu i miru, dok srednjovjekovni
govor o istim temama kako bi pobudio u ljudima sazaljenje u prvi plan stavlja zlo,
patnju, bol i razne nevolje koje ¢e zadesiti duse u Cistilistu, a posebno u paklu. Na taj
stav utjecale su i pri¢e onih koji su se navodno vratili iz ¢istiliSta. Postupno se taj
nauk razvija i ulazi u saborske dokumente te se podiZze na razinu obvezatnog
katoli¢kog nauka. Potrebno je tu spomenuti Drugi sabor u Lyonu (1274.) koji govori
da umrli u stanju milosti, ali koji jo$ nisu odradili djela pokore ili kazne za grijehe
moraju biti ociS¢eni poslije smrti, a moze im se pomo¢i zagovorom svetaca,
molitvom, misom i drugim djelima milosrda. ©’ Takvo stajaliite potvrduju i
Tridentski sabor u svom dekretu o &istilistu (1563.)®te Drugi vatikanski sabor,
posebice u svojoj konstituciji Lumen gentium (1964.)"°. Danas je pak primjetno kako
ljudi gube osjecaj za pokojne, ponajvise jer se smrt demistificirala 1 ogolila te se
smatra najnormalnijim dijelom svakidaSnjeg Zivota.

Objava nam govori kako je otkupljeni ¢ovjek odreden za ulazak u zajednistvo
s Bogom, a taj ulazak se ne dogada po naravi ve¢ po milosti. Bog prihvaca covjeka
koji mu se svidi, koji je voden miloS¢u 1 ima dobru volju. On ne moZe ostaviti
covjekovu zlocu 1 grijeh jednostavno oprostiti, u smislu prekrivanja ociju pred
prljavstinom. Misao da ¢ovjek i dalje ostaje gresan ali se Bog vise ne ljuti na njega, u
suprotnosti je s oprostenjem kakvim ga je objavio Isus Krist. Kao dio oprosta i ulaska
u zajednistvo s Bogom mora se dogoditi neSto dublje, mora se dogoditi promjena i
govjek mora postati takav da se svidi Bogu. Covjek nakon smrti napusta vrijeme i
ulazi u vjecnost te tako ne moze vise nista Ciniti ve¢ samo postojati. Nema nikakve
promjene u onome tko je sasvrSeno preSao iz vremena u vjeénost, a promjene nema
ni u onome tko je do konca zivota ustrajao u zloj volji te je odbacen od Boga. Pitanje

je Sto se dogada s Covjekom koji je imao dobru volju, ali nije dostatno prema njoj

" Usp. Heinrich Denzinger — Peter Hunermann (ur.), Zbirka saZetaka vjerovanja definicija i izjava o
vjeri i cudoredu, Gradska tiskara Osijek, Pakovo, 2002., br. 856. Preuzeto s:
https://www.scribd.com/document/35092492/Denzinger-PDF (24. ozujka 2018.)

"8 Usp. Heinrich Denzinger — Peter Hunermann (ur.), Zbirka saZetaka vjerovanja definicija i izjava o
vjeri i éudoredu..., br. 1820.

7 Usp. Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48-50.
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usmjerio svoj zivot. Cesto se moze ¢uti da je to misljenje previse ljudsko te da je
Bozja sila i1 svetost jedino §to je bitno pa tako Boga ne zanima je li covjek Sto
propustio uciniti, ne zanimaju ga njegove pogreske 1 grijesi te je jedino bitno da se
ostvari jedinstvo milosti i slobode. Na takvo stajaliSte Guardini odgovara: ,,Ova je
misao tako uzviSena i pobozna da osvaja na prvi pogled-pa ipak nije to¢na.“*° Naime,
Bozja milost ne moze tek tako dokinuti ono §to je ¢ovjek ucinio na zemlji. Stoga se
postavlja pitanje Sto Covjek moze uciniti ako je vrijeme prestalo i viSe se ne moze
nista ¢initi. Crkva veli da moze trpjeti. Tako ¢ovjek kada stupa pred Boga vidi svu
puninu Bozju i vidi sebe onakvim kakvim ga Bog vidi te osjeca vlastito stanje. To
mu nanosi nezamislivu bol, ali je ta bol djelotvorna. To je pravo pokajanje te se tako
pogrjesni €ini vracaju u red, a zlo se ponovno prozivljava i preobrazava u dobro.
Poboljsanje se ne dogada izvan, nego se sve preoblikuje u otajstvu milosti novoga
stvorenja. Takvo stajaliSte iznosi i Karl Rahner koji govori o CistiliStu kao tijeku
stopljenosti s uskrslim Kristom.®! U trenutku smrti, u susretu s Kristom &ovjek
saznaje 1 uvida Sto ga je povezivalo s Isusom tokom njegova zivota, a Sto ga je
otudivalo. Tako da ta spoznaja nepotpune integracije i stopljenosti s Kristom nosi
bol, ne bol nametnutu izvana nego ona koju se osjeca iznutra te se osjeta kao
nezadovoljstvo sa samim sobom zbog ¢injenice da se nije vise sjedinio s Kristom.

Tri su osnovne svrhe CistiliSta, briSu se mali grijesi, uklanja se sklonost zlu 1
dokida se vremenita kazna. Treba shvatiti da CistiliSte nije neko medurazdoblje
izmedu neba 1 pakla, nego to je dio ostvarenja covjekovog temeljnog poziva, a to je
biti s Bogom. Kao $to kaze Congar, te CistiliSne muke ne treba djetinjasto zamisljati
kao mucenje ve¢ je to duhovno i unutarnje djelovanje i tako je CistiliSte povlastena
situacija za rast i sazrijevanje u Kristu.®” Takoder, bitno je naglasiti da se iz &istilista
ne moze dospjeti u pakao, a ni obrnuto. Cesto je i brkanje pakla i &istilista te se tako
CistiliSte gleda samo kao nekakav vremeniti pakao, ali to je potpuno pogresno jer
pakao je usredotoen na mrznju, a cistiliSte je usredotoceno na 1jubav.83Patnje i
kazna cistilista i pakla se razlikuju i po tome Sto CistiliSne muke nisu vjecne te Sto su

te duse u CistiliStu ujedinjenje s Bogom u milosti Duha Svetoga. Govorom o distilistu

8 Romano Guardini, Posljednje stvari..., str. 37.

81 0 tome vidi: Ladislav Nemet, Krs¢anska eshatologija..., str. 95.
82 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi.. str. 194,

8 Usp. Candido Pozo, Eshatologija..., str. 445.
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se prihvaca da poslije smrti postoji nesto te da su preminuli i poslije smrti, na sebi
svojstven nacin, dio opce stvarnosti, tako da se moze utjecati na stanje mrtvih. U
¢istiliste idu oni koji su umrli u stanju lakog grijeha, a poslije zavrSenog ocis¢enja
duse idu u raj gdje imaju dar vje¢nog gledanja Boga. O tome govori Katekizam: ,,Oni
koji umru u milosti i prijateljstvu s Bogom, a nisu potpuno ¢isti, iako su sigurni za
svoje vjecno spasenje, moraju se poslije smrti podvrgnuti ¢is¢enju, kako bi postilgli
svetost nuznu za ulazak u nebesku radost.“%*Kao $to je ve¢ spomenuto, nauk o
CistiliStu se temelji ponajvise na dijelu Druge knjige o Makabejcima, a iz tog mjesta
se 1 zakljuCuje da CcistiliSte ima oblik vatre i pro¢is¢enja. Zbog takve predodzbe o
vatri Celso, jedan od kriti¢ara kr§¢anstva u prvim stolje¢ima, optuzio je kr$¢ane da su
od Boga napravili obi¢nog kuhara.®*Ne moze se re¢i da se u sluzbenim tekstovima
govori o vatri ve¢ se uvijek u tim tekstovima govori o ¢iS¢enju, tako da je vatra
opcenito simbol za ¢iS¢enje. A takoder bitno je spomenuti i da se na CistiliSte treba
gledati vise kao na stanje, a ne mjesto. Sav taj nauk potvrduje i Drugi vatikanski
koncil, konkretno kada govori o solidarnoj i ujedinjenoj Crkvi putnika na zemlji,
onih koji se Ciste te proslavljenih na nebu.®® U tom kontekstu istice i obicaj molitve
za pokojne. A to danas Cesto nekima izgleda kao stvar koja pripada proslosti. Takav
stav je netoCan te je nuzno dublje prouciti i pojasniti ovu tradiciju, koja seze u

pocetke kr$éanstva, jer to ocituje sliku Gospodinova Tijela-Crkve.

1.2.5.Raj

Na posljednjem sudu ¢e do¢i do podjele na one koji su dostojni blazenog zajednistva
s Bogom, ili kako mi to nazivamo raj, i one odredene na vje¢nu osudu, odnosno
pakao. Budu¢i da je u sredistu svega ljubav to vjeCno blazenstvo ¢e biti trajna
dinamika primanja i uzvracanja ljubavi. Ta tematika zivota vjeCnoga zauzima
srediSnje mjesto u teologiji, ali primjecuje se veliki skepticizam u pogledu vje¢nog
zivota. Tako ¢e veliki broj deklariranih vjernika izjaviti da ne vjeruje u Zivot nakon

smrti ili barem u njega sumnja.?” Stoga ovjek ostaje rob nihilizma umjesto da se

KKC, br. 1030.

85Usp. Ladislav Nemet, Krs¢anska eshatologija..., str. 89.

8 Usp. Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 48.-50.

87 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 109.
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otvori nadi, sve je dalje od metafizickog misljenja te mu govor o besmrtnom zivotu
postaje besmislenim. Na takav skepticizam kr$¢anstvo ne odgovara tek pukom
idejom ili hipotezom ve¢ sigurnos¢u Zzivota vjecnoga u nebu, odnosno u samom
Bogu. Ipak, treba naglasiti da je ljudska masta neprikladna za poimanje Bozje punine
1 vjecnosti s Bogom o ¢emu govori Katekizam: ,,To otajstvo blaZzenog zajedniStva s
Bogom i sa svima onima koji su u Kristu nadilazi svako poimanje i svako
predoCenje. Sveto pismo nam o tome govori u slikama: zivot, svjetlost, mir,
svadbena gozba, vino Kraljevstva, kuc¢a Oceva, nebeski Jeruzalem, raj: ,,Sto oko ne
vidje, i uho ne &u, i u srce ovjedje ne ude, to pripravi Bog onima koji ga ljube.*“®,
Razmis$ljanje o krS¢éanskom poimanju vjecnosti i blazenstva zapocCinje
starozavjetnim tekstovima. Tako je vazna dinamika obecanja koja Bog daje svome
narodu i pojedincima. Stoga se Citav Stari zavjet moze promatrati kao teznja za
ispunjenjem Bozjeg obecanja, a to ujedno pokrecée i narod. Abraham prima obecanje
o zemlji gdje teCe med i mlijeko. Mojsije oslobada narod iz Egipta te se u pustinji
Bog veZe uz svoj narod savezom. Kroz sve to se postupno kristalizira obecanje i veza
Boga i1 naroda. U psalmima se jo§ viSe to izoStrava i prociS¢ava te tako sadrzaj
obecanja prestaje biti zemlja, narod, pravda ve¢ se sve vise usredotoCuje na Boga i
zivot u zajednis$tvu s njim. O tome govori primjerice psalam 16: ,,Pokazat ¢e§ mi
stazu u zivot, puninu radosti pred licem svojim, sebi zdesna blaZenstvo Vje(:no“.89
Naravno da Stari zavjet 1 dalje ne odustaje od zemaljske vizije blagostanja i Bozjeg
kraljevstva, ali sve viSe se istie ukorijenjenost u Bozju radost i slavljenje Boga.
Najjasniji, i najblizi danas$njem poimanju raja, je starozavjetni tekst Knjige mudrosti
koji kaZe za duSe pravednika i mucenih da su ,,u ruci Bozjoj i njih se ne doti¢e muka
nikakva“®. Novi zavjet karakterizira ispunjenje Bozje objave i spasenja, a to je
vidljivo iz dogadaja Isusa Krista. Tako je u sinoptika ta punina objave u Kristu bitni
dio prikazivanja otkupiteljskog dogadaja. Pavao isti¢e da se u Kristu ostvaruju sva
BoZja obecanja dana starozavjetnim ocima, Bog je upravo u Kristu dao ljudima
dobra i blagoslov koji im je obecao. Takoder i za Ivana je Krist osobna objava Oca i
on objavljuje OcCevu bit. Ova punina 0 kojoj govori Novi zavjet dovrSava se u

vazmenom otajstvu i stoga je spasenje ve¢ ostvareno u Kristu. Zasad je samo Isus

88KKC, br. 1027.
8 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 707.
% Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 945.
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dosegnuo proslavu, ali na to su pozvani svi ljudi, tako je sad vrijeme obracenja,
izbora, moguénosti oprostaja, a na kraju ¢e nastupiti vrijeme blazenog, nepovratnog i
nepromjenjivog zivota. To vje¢no blaZzenstvo se u Pismu opisuje rije¢ima kao $to su
bastina, nebesa, slava, zivot vjecni, pokoj i poCinak, a najces¢i izraz u krs¢anskom
mentalitetu 1 navjestaju jest raj, iako se u Novom zavjetu taj izraz spominje samo tri
puta. Taj izraz podsje¢a na edenski vrt u kojem su zivjeli prvi ljudi te tako prima
znacaj stvarnosti potpuno odvojene od sadasnjeg povijesnog trenutka. O znacenju tog
pojma govori Mesters: ,,To je ideal potpunog sklada: sklada Covjeka s Bogom,
covjeka s bliznjima, covjeka sa zivotinjamaa, ¢ovjeka s prirodom koja ga okruzuje.
To je temeljiti 1 potpuni red. Sve je potpuno uklopljeno u temelj: prijateljstvo covjeka
s Bogom, bez ijednoga neuskladenoga glasa. Biblijska slika raja je potpuno suprotna
kaosu i neredu koji su ¢ovjeku poznati, u kojima zivi i koje svakodnevno podnosi. Tu
je potpuni mir.“".

U nauku Crkve vjec¢ni zivot se opisuje kao dionis$tvo u stanju proslavljenoga
Krista, odnosno oznacava prebivanje s Kristom u slavi, kada ¢emo biti Bogu sli¢ni 1
vidjeti ga kao Sto jes‘[.92 Isto to potvrduje i1 Katekizam rije¢ima: ,,Taj savrSeni Zivot,
to zajedniStvo Zivota 1 ljubavi s Presvetim Trojstvom, s Djevicom Marijom, andelima
i svim blaZenicima — zove se nebo“*®. Utkano je u to promisljanje i antropolosko
shvacanje jer istiCe se da je nebo Covjekov krajnji cilj 1 ostvarenje svih njegovih
najdubljih teZnja te je to stanje najvece i konacne srece. Nebo je stanje covjekove
zrelosti, ispunjenje svih njegovih moguénosti i ostvarenje njegova zvanja.Cesto se ta
rije¢ 'nebo' moze shvatiti u doslovnom smislu te se tako raj poima kao neko mjesto
iznad zvijezda koje je oku daleko, a pakao ispod zemlje, u njenoj utrobi. Zanimljivo
je spomenuti navodni dogadaj pri prvom letu covjeka u svemir kada je Yuri Gagarin
pri povratku iz svemira rekao da je bio u nebu i nije vidio Boga. Treba shvatiti da
,nebo nije neko odredeno mjesto nego dogadaj u kojem covjek nakon smrti susrece

Boga koji ga u svojoj ljubavi prihva¢a 1 uzima k sebi* %

. Teologija dodatno
produbljuje te osnovne izri¢aje Pisma i Katekizma. Tako ponajprije treba shvatiti da

vjecni zivot nije nagrada koja nam se daje izvana, neSto kao nagrada na nekom

° Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 114.
% Usp. Drugi vatikanski koncil, LG..., br. 49.

#KKC, br. 1024.

% | adislav Nemet, Kr$éanska eshatologija..., str. 139.
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natjecanju, niti je to tek neki nadomjestak za ljudski zivot na zemlji, ve¢ je to puno
sazrijevanje i savrSeno ostvarenje spasonosnog susreta Boga i covjeka. Tu se dogada
potpuno darivanje Boga i potpuno ostvarenje ¢ovjeka. Kao $to kaze Lavatori: “Bog i
covjek zajedno Cine zivot Vjeéni.“95 To Covjekovo pobozanstvenjenje se ostvaruje
covjekovim sudjelovanjem u Ocevu zivotu i slavi, koja mu je priopéena po Kristu,
snagom Duha Svetoga, ¢ime je covjek postao sinom u Sinu. To nije dio ¢ovjekove
naravi ve¢ se tu Covjek uzdize iznade sebe. Mogucnost gledanja, posjedovanja i
uzivanja Boga nije nesto $to nam je prirodeno po naravi ve¢ nam je to dano u bastinu
kao sinovima Bozjim i subastinicima Kristovim.

Tu je posebno vazno istaknuti takozvano 'blazeno gledanje' koje je glavni
element vjeCnoga Zivota, a o tome govori Pismo, Tradicija 1 UCciteljstvo. Tako je
kroz povijest Crkve bilo raznih tumacenja o dioniStvu vjecnog Zivota, a posebno o
mogucénosti spoznaje Boga. Primjerice Ignacije Antiohijski Zeli podnijeti mucenistvo
da bi stekao Isusa Krista, a Irenej naglaSava gledanje. I dalje kroz povijest se
nastavlja rasprava o mogucénosti spoznaje BoZzje biti, nastajale su mnoge hereze, a
takoder je 1 Crkva kroz povijest nekoliko puta reagirala na pogreSne stavove i
tumacenja. Crkva smatra da se Bog, ako to zeli, u svojoj ljubavi i raspoloZivosti,
mozZe uciniti vidljivim, odnosno ¢ovjeku udijeliti sposobnost da ga motri. Konacnu
potvrdu tog misljenja donosi Katekizam kada kaze: ,,Bog se, zbog svoje
transcendencije, moze vidjeti onakav kakav jest samo kad on sam svoju Otajstvenost
otvori neposrednom promatranju Covjeka i kad mu za to dade sposobnost. To
promatranje Boga u nebeskoj slavi Crkva naziva blaZenim gledanjem“®. Bitno je
naglasiti da bi se moglo Boga vidjeti Bog to mora dopustiti. Bog je kako predmet
motrenja tako i sredstvo po kojem se to motrenje ostvaruje. A sve to proizlazi iz
otkupljenja u Kristu jer je vjecni Zivot plod njegova Vazma: ,Isus Krist nam je
svojom smrcu i uskrsnu¢em otvorio nebo*?’.

Vazno je spomenuti jo§ nekoliko znacajki o zivotu u raju. Valja istaknuti
jednu vaznu karakteristiku Zivota vjecnog, a to je da je to blaZenstvo u kojem je
covjek s Bogom vjecno. Stoga Cesto je pitanje ostaje li Covjek u raju zauvijek

sjedinjen s Bogom ili zadrzava mogucnost i1 slobodu grijesiti. I po tom pitanju su

% Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 116.
%KKC, br. 1028.
YKKC, br. 1026.
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postojali razni odgovori. Tako skolastici tvrde da blaZzeno gledanje ne prisiljava
covjeka da ljubi Boga ve¢ ljudska volja ostaje slobodna. Toma Akvinski je smatrao
da blazeni Covjek ne moze nikako sagrijesiti. Moze se zakljuciti da ¢ovjek postize
savrsenstvo, pronalazi savrSen odnos htijenja najviSega dobra i njegovog stvarnog
posjedovanja te zbog toga ne napusta to blazenstvo, ne zato §to nema mogucnost to
uciniti ve¢ zato Sto se ne zeli udaljiti od dobra. Takoder ta karakteristika vje¢nosti se
moze ¢initi kao potpuno smirenje 1 nedostatak pokreta, Zivosti i1 djelatnosti. Tako bi
to bila vje¢na dosada. Ipak to je pogresno videnje jer stalna novost u raju proizlazi iz
posjedovanja i gledanja Bozje biti, a da se ona pritom ne moze iscrpiti u
potpunosti.Pitanje je zeli li covjek uopce Zivot vjecni, je li svjestan onoga §to vjeruje,
za §to moli 1 ¢emu se nada. O tome govori 1 Benedikt XVI kada za ljude kaZze da
uglavnom ,,ono $to oni Zele nije bududi, ve¢ sadasnji Zivot, a vjeru u vjecni zivot vise
dozivljavaju kao prepreku no sredstvo za postizanje toga cilja“®. Covjek ne Zeli
beskonacno zivjeti, ali ne Zeli ni umrijeti, stoga se postavlja pitanje §to je uopcée
Zivot, te Sto je vjecnost. Ipak, od vje€nog zivota ne treba zazirati jer ,,bit ¢e to poput
uranjanja u more beskrajne ljubavi, u kojem vrijeme-prije i poslije-vise ne postoji.“*°

Vazno pitanje o raju je 1 kakvo je to Covjekovo bivstvovanje u nebu, je li to
pokoj 1 mir kao u puckim poboznostima te je li Covjek iskljuen iz dogadaja
zemaljske povijesti. Teologija ne moze dati jednozna¢an odgovor na to, ali Krist
nakon svog ulaska u slavu ni trenutka nije izgubio svoju solidarnost s patnicima i
greSnicima, stoga ako je Covjek u nebu s Kristom osobno sjedinjen onda ¢e i on
posjedovati tu solidarnost sa svijetom 1 ljudima na zemlji. Zemaljska povijest nece
biti odvojena od ¢ovjeka, on ¢e je i dalje osjecati, ali po Bozjoj zivotvornoj ljubavi.
Stoga povijesna patnja se ne zaboravlja, ali je otkupljena. Takoder pitanje je i Sto ¢e
biti s covjekovom osobnosti u nebu, s obzirom da je svaki ¢ovjek jedinstven hoce 1i 1
U nebu zadrzati tu svoju osebujnost. Postoje mnoga teoloska stajalista o tome i nema
jednozna¢nog 1 jednostavnog odgovora.Ali moze se re¢i da je nebo konacno
ostvarena punina osobnosti svakog pojedinca. Bog je neizmjerno bogatstvo svih

mogucnosti i moze prihvatiti sve osim grijeha stoga nema razloga dokidati osobnost i

%Benedikt XV1., Spe salvi. U nadi spaseni, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008, str. 21.
Benedikt XVI., Spe salvi. U nadi spaseni..., str. 24.
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jedinstvenost svakog pojedinca. U tom kontekstu kaze Nemet: ,,Stoga, ako tko voli

. . s i 000
plesati, zasto to ne bi mogao u nebu usavrsiti i u tomu posve uzivati?“ .

1.2.6.Pakao

Moguénost vjeéne osude je istinski problem za vjeru, stoga nekome uz takav nauk
evandelje umjesto radosne vijesti moze nalikovati na prijeteéu vijest. S tim su se
borili i poznati teolozi kao §to su Origen i Grgur Nisenski koji su razmatrali
mogucénost sveopéeg pomirenja, a pod tim su podrazumijevali obracenje cak i
samoga davla. Takoder je i krS¢anstvo prosvjetiteljstva imalo velike probleme s
prihvac¢anjem ovog nauka. Ipak, biblijski nauk na to daje jasan odgovor, ne govori
samo o plamenu i udaljenosti od Boga ve¢ ukljucuje u taj govor slobodu i milost. To
§to je netko osuden ne zna¢i da Bog nije milosrdan jer je svaka krivica, koja je
posljedica grijeha, otkupljena i oprostena po Kristu. Na ¢ovjekovoj je slobodnoj
odluci hoce 1i to prihvatiti ili nece. Stoga je upravo to paradoksalno, kao $to istice
Lavatori: ,,...pakao svjedo¢i o Bozjem milosrdu koje ljudsko stvorenje nije prihvatilo
te je samo sebe izopacilo“*®. U povijesti Crkve se neprestano govorilo o postojanju
konacne i vjecne osude, to proizlazi iz Objave primjerice u Matejevu evandelju gdje
Isus navjeSCuje skupljanje Zzita u svoju Zitnicu 1 paljenje pljeve ognjem
neugasivim'%?, a to potvrduje i uéiteljstvo na crkvenim saborima. Tako i Katekizam
potvrduje: ,,Crkva u svom naucavanju potvrduje opstojnost pakla i njegovu vjecnost.
Duse onih koji umiru u smrtnom grijehu odmah nakon smrti silaze u pakao, gdje trpe
paklene muke, vjecni oganj.“103 Stari zavjet razvija pojam Seola. To nije mjesto veé
je to stanje zajednicko svim pokojnima koji poslije smrti nastavljaju zivjeti daleko od
Boga u stanju polupostojanja u tami nalik snu. Proroci dodatno razvijaju tu sliku,
tako Seol postaje stanje u koje silaze bezboznici, a pravednici se uzdizu u visinu.
Tomu se nada i1 Psalmist koji kaze: ,,Jer mi nece$ ostaviti dusu u podzemlju, ni dat da

«104

pravednik tvoj trulezi ugleda.“"". Evandelje takoder potvrduje stvarnost pakla, a u

Isusovim rije¢ima Lavatori istice Cetiri vida pakla: ,,neoprostivi grijeh, razlika stanja

100 |_adislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 143.

101 Renzo Lavatori, Gospodin ¢ée doci u slavi..., str. 131.

192 Jsp. Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1396.
19KKC, br. 1035.

104 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 707.
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pravednika i greSnika nakon smrti, isklju¢enost iz vje€nog Zivota i patnja osjetila“ .

Tako i Ivan Krstitelj navijeSta mesijanski dogadaj koji se ima dogoditi, a 0 Mesiji
govori kao o onome koji ¢e odvojiti pravednike od gresnika. Jasno je da je sudbina
nevjernika potpuno iskljucenje iz vjecnog zivota i zajednistva s Kristom.

Kroz povijest su postojali, a i dalje postoje, mnogi prigovori na postojanje
pakla. Tako se on moze Ciniti apsurdnim pod dva vida: antropoloski jer je
neshvatljivo da ¢ovjek moZze uciniti nesto toliko ozbiljno da zasluzi vje¢nu kaznu i
teoloski jer je tesko pojmiti da Bog koji je Ljubav ne dopusti ljudskom stvorenju da
se naknadno nakon smrti pokaje. Pred ovim prigovorima potrebno je dodatno
pojasniti narav pakla, posebno u odnosu na grijeh 1 milosrde. Ipak, jasno je da je
potrebno za ¢ovjeka da slobodno primi Kristov osloboditeljski navjestaj u svoje srce,
odnosno taj navjestaj uvijek mozZe 1 odbaciti. Za shvacanje pakla polazna tocka je
»Pakao je u svojoj najdubljoj stvarnosti otajstvo: otajstvo grijeha, zato jer je
posljedica 1 iskustvo smrtnog grijeha; kao Sto je nebo punina zajedni$tva s Bogom,

tako je pakao punina grij cha*!%

. I'sam grijeh je tesko shvatljiv, najéeS¢e ga se tumaci
po Tomi Akvinskom kao okretanje od Boga k stvorenju s§to ukazuje na izokretanje
reda stvaranja jer se Covjek udaljava od Boga 1 postaje egoisticno zatvoren u sebe.
Suvremeni teolozi su antropolo$ki usmjereniji pa grijeh gledaju kao stanje
sukobljenosti sa samim sobom, a time i s Bogom i s drugima, a to se ocituje kroz
oc¢aj. Pakao je nastavak tog stanja, i u tomistickom i suvremenom smislu, tako da
covjek shvaca svoju situaciju 1 dopusta da njime zavlada te gubi radost 1 ostvarenje
samog sebe. Vazno je i gledati pakao u kontekstu ljubavi, tako isto¢na tradicija pakao
definira kao korjenito nijekanje ljubavi, a osudeni i davli su bi¢a koja mrze i koje
mrze. Vrhunac svih patnji je biti voljen, a ne zeljeti uzvratiti ljubav, te vidjeti radost
ljubavi, ali ne mo¢i u njoj uzivati i biti svjestan da je to vlastita odluka i da je se ne
mozZe promijeniti. Stoga se pakao moze shvatiti 1 kao radikalna osamljenost. To nam
govori i o naravi samo davla, Ratzinger za njega tvrdi da je ,,on ne-0soba, razgradnja,

raspad osobe, te mu je stoga svojstveno da nastupa bez lica, da je neraspoznatljivost

njegova stvarna jakost“'”’. U tom kontekstu je zanimljivo spomenuti i Danteovo

105 Renzo Lavatori, Gospodin ¢ée doci u slavi..., str. 134.
1%Citirano prema: Renzo Lavatori, Gospodin c¢e doci u slavi..., str. 137.
19730seph Ratzinger, Dogma i navjestaj, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2011., str. 230.
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videnje pakla kao hladnog i ledenog mjesta, u suprotnosti s tradicionalnim videnjem

pakla kroz oganj i vatru.*®

Pakao je kona¢ni ishod grijeha i neizmjenjiv slom ljubavi,
a iz toga izvire nepremostiva usamljenost, nedostatak komunikacije, tvrdoca srca,
trajni egoizam, hladnoca cinizma jer se sve suprotstavlja Bogu. Stoga se moze
zakljuciti da, nevjerojatno, ali pakao postoji upravo zbog bezuvjetne i apsolutne
ljubavi. Takoder treba spomenuti da pakao nije mjesto vec je to stanje, ali poslije
uskrsnuca to ¢e biti mjesto jer ¢e uskrsli ljudi imat tijelo 1 morat ¢e biti na nekom
mjestu.’®

Vrijedi spomenuti i patnju i muku koje se spominje kao karakteristike pakla.
Tradicija govori o dvije vrste patnji, ona unutra$nja zbog gubitka Boga i vanjska
patnja osjetila. Primjerice sveti Toma o tome govori da je muka razmjerna Krivici,
grijeh se sastoji od dvoga: odvracanja od nepromjenjivog Dobra §to je patnja duse,
drugo je neuredno okretanje promjenljivim dobrima $to su patnje osjetila."'® Tako bi
patnja duse bila o¢aj zbog manjka Boga i odvajanja od njega, ovaj vid muke i patnje
se uvijek gledao kao najvazniji i najmucniji te je neusporediv sa zemaljskom
patnjom. O tome govori i Katekizam: ,,Glavna se paklena muka sastoji u vje¢nom
odjeljenju od Boga, u kojemu jedinome moze Covjek nac¢i zivot i srecu, za §to je
stvoren i za &ime tezi.“*Ova kazna proizlazi iz Covjekova odbijanja susreta S
Bogom. A udaljenost od Boga i karakter pakla, po Lavatorijevom misljenju, Se
proZivljava kao frustracija, beznade i samoca.**? S druge pak strane patnje osjetila se
odnose na vanjske 1 bolne nedace, a uvijek se istice vje¢ni oganj kao patnja koja ¢eka
osobu u paklu. U crkvenoj tradiciji, jo§ od Origena, uglavnom se oganj o kojem
govori i Sveto pismo poistovje¢ivao sa psiholoskim patnja zbog odvojenosti od
Boga. Ipak neki su crkveni oci shvacali oganj doslovno u konkretnom i objektivnom
smislu, tako bi taj oganj trebao biti uzrokovan vanjskim ¢imbenikom, ali ne
zemaljskim i materijalnim, buduci da je pripravljen i za davla i andele. Tako oganj
ukazuje na djelovanje koje izvana uniStava osudene. Djelovanje ognja na duh nije
moguce po prirodnim zakonima, ve¢ samo BoZjim nadnaravnim djelovanjem protiv

grijeha, a patnja uzrokovana ognjem pokazuje da je stanje osudenih u paklu

198 Usp. Dante Alighieri, Pakao, SysPrint, Zagreb, 2000., str. 212.
199 Ysp. Candido Pozo, Eshatologija..., str. 378.

10 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 139.
YKKC, br. 1035.

12 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 140.

39



posljedica tajanstvenog reda i rije¢ je o misteriju koji nadilazi naravnu spoznaju. Sto
se tice uskrsnuca tijela na vje¢nu muku to je potpuna suprotnost uskrsnucéu na vje¢nu
slavu te treba reci da je ta muka kvantitativno velika 1 zastraSujuca toliko da nadilazi
beskrajnu udaljenost blaZzenoga gledanja. Ona mora potjecati od vise sile koja prodire
u tijelo, tro$i ga, a ne uniStava. Tako pogadanje tijela kaznom postaje nacin
obescjenjenja duse, kaznjeno tijelo odvlaci za sobom dusu te ona gubi svoju vlast
nad tijelom i postaje mu podredena, a to je njezina straSna kazna i nije manja od one
koja muci tijelo. Osudenik izvrée red stvaranja i ,,taj pritisak stvari na njega uzrok je
prave osjetilne i ponizavaju¢e muke, koja se moze izjednaciti s patnjom tijela u
vatri“**3, To je pravo osiromasenje i potpuno poniZenje ljudskog bica.

Sto se pak ti¢e vjecnosti pakla, uvijek se smatrao nepromjenjivim i konaénim
stanjem, tu se Govjek ne mozZe pokajati i vratiti Bogu. Covjek sam odlu¢uje da ne Zeli
ostati s Bogom, ta je odluka njegova i neotudiva te doneSena u slobodi. Tesko
zamislivo, ali s pravom se moze re¢i da pakao svjedoci o bezuvjetnoj i slobodnoj
Bozjoj ljubavi koju ¢ovjek moze prihvatiti ili odbaciti. Bog strpljivo ¢eka covjekov
odgovor, ali to se ne moze beskona¢no odgadati, a osnovna osobina ljubavi je
zahtijevanje potpunog i1 konacnog uzvracanja te taj odgovor ne smije biti iznuden ve¢
slobodan. Stoga se mozZe re¢i da je Bozje milosrde u skladu s njegovom pravednoscu.
Ipak, i nadalje pakao ostaje misterij jer nije lako razumjeti kako Covjek moze
odbaciti ponudenu Bozju ljubav. I o samom broju osudenih ne moZe se puno reci jer
Crkva nikad nije htjela nikoga proglasiti vje¢no osudenim, kao §to proglasava
blazenim ili svetim, ali nije nikada rekla ni da je pakao prazan.114

Govoreé¢i po paklu svakako treba spomenuti i teoriju o apokatastazi. To je
prvi zagovarao Origen te istie povratak svih stvari u njihovo prvotno stanje,
odnosno apkotastazu. Ovo ugenje Crkva odbacuje 543. godine™™, ali to razmigjanje,
odnosno ta hereza je i dalje privlacila teologe. Jedan od istaknutijih pobornika je
Moltmann koji piSe: ,,Na Bozjem sudu svi ¢e gresnici, svi zlo€inci 1 nasilnici,
ubojicei sinovi Sotonini, davao i pali andeli biti oslobodeni, spaseseni smrti koja ih

unistava 1 vraceni u svoje prvobitno stanje koje je proizislo iz ruku Stvoritelja. Bog

113 Renzo Lavatori, Gospodin ¢ée doci u slavi..., str. 142.

14 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 143.

' Usp. Heinrich Denzinger — Peter Hunermann (ur.), Zbirka sazetaka vjerovanja definicija i izjava o
vjeri i éudoredu..., br. 411.
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ostaje sebi vjeran i ne dopusta da se izgubi ono §to je ve¢ stvoreno i prihvaceno.” .

I iz Origenovih djela se ne moze uvijek jasno shvatiti zagovara li uistinu
preobrazavanje Sotone u dobrog andela jer ponekad to tvrdi, a ponekad tvrdi
suprotno. On se viSe bazirao na govor o podlaganju Kristu svega stvorenog na kraju
vremena nego o obra¢enju demona. Njegovo razmisljanje zastupaju i Grgur Nisenski

i Evagrije Pontski''’

. Tako Grgur tvrdi da je zlo ograniceno u postojanju, stoga kazna
u paklu ne moze vjecno trajati te ¢e pakao zavrsiti, a sav svijet ¢e biti vraéen u
prvotno stanje. Evagrije je jos jasniji te tvrdi da oganj nije vjecan 1 postoji samo radi
procisc¢enja, a takvo misljenje temelji na ideji da Bozje milosrde ne moze prestati
¢ovjekovom smréu i ustupiti mjesto samo pravednosti. S druge pak strane Augustin i
Toma odlu¢no odbacuju takvo misljenje. Augustin ih ironi¢no naziva milosrdnicima
te odbacuje njihove ideje, a Toma jasno tvrdi da su njihove ideje protivne Svetom
pismu i Bozjem milosrdu i pravednosti. Origenizam se tako odvaja od katolickog
nauka jer davla i njegove sljedbenike ukljucuje u kona¢nu rekapitulaciju, a $to nije u
skladu s Objavom. Tako Origen isklju¢uje mogucnost da netko ne zeli Bozju
dobrotu. Iz svega toga oc€ito je da nedostaje prava sloboda uzvracanja ljubavi, u
ovome slucaju je ona nametnuta, a to nije u skladu s biblijskom objavom. Crkva
ispovijeda 1 nada se eshatoloskoj podredenosti Kristu, ali ne na nacin kako to tumaci
Origen. Osudeni u paklu ¢e se podrediti Kristu, ali ne¢e mo¢i, jer nece ni zeljeti,
slijediti ga u njegovu prianjanju Ocu. Stoga, apokatastaza ¢e nastupiti, ali davao se
nece obratiti. Von Balthasar se takoder bavio tim pitanjem te ne postavlja samo
pitanje Sto covjek gubi ako ostavi Boga ve¢ §to gubi Bog ako od sebe udalji Covjeka.
Tvrdi da neki govore o vje¢noj osudi kao da njezin rezultat nije bitan te je to
preapstraktno. On isti¢e Bozju sveopcéu spasenjsku volju koja se temelji na Svetom
pismu 1 tradiciji, ali Bog se ne namece ljudskoj slobodi. Nije poznato je li netko
definitivno odbio Boga, priznaje se stvarna mogucnost postojanja pakla, ali von
Balthasar poziva na nadu u spasenje svih ljudi. Takoder, konstantno se ograduje od
Origenove teorije apokatastaze. Stoga se njegova teorija sastoju od nade u spasenje

sviju, a temelji se na teologiji nade. Nijedna teologija ne moze definitivno odgovoriti

!8Citirano prema: Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 147.
1w Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 148.
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na pitanje hoce 1i se svi spasiti, ali ljubav se svemu nada. ,,Ova vrsta nade, iz
kri¢anske tocke gledista, nije samo dupustena veé i zapovjedena®. '

Bitno je spomenuti i pitanje limba, odnosno §to je sa spasenjem djece koja
nisu krStena. Naime, Crkva je od pocCetaka drzala krStenje nuznim za spasenje, ali Sto
je s djecom koja su umrla prije negoli su mogli svjesno pociniti grijeh, a nisu jos§
krsteni? Primjerice Augustin tvrdi, da bi zaStitio nauk o isto¢nom grijehu, da i njih
¢eka vje€na kazna, ali najblaza moguca. To odbacuju papa Siricije i1 papa Inocent I.
U to vrijeme se i dalje nastavljaju rasprave o toj temi, limb se ne spominje otvoreno,
ali se na opcenit nacin govori da postoje razli¢ita mjesta i muke za osudene u paklu i
djecu umrlu bez krstenja. Tako i1 Firentinski koncil ne definira postojanje srednjeg
mjesta, meduprostora, izmedu pakla i raja, ali potvrduje razliku u mukama. Godine
1786. Na Pistojskoj sinodi se potvrduje postojanje limba, koji se ovdje spominje prvi
1 posljednji put od svih crkvenih dokumenata, kao mjesta ,,u kojem duse umrlih samo
s izvornim grijehom bivaju kaznjene kaznom osude, ali ne i kaznom vatre“'*®. Stoga
limb ozna¢ava mjesto na granici pakla jer nije mjesto potpune kazne, ali ni vje¢nog
blaZenstva jer im je ipak uskraceno gledanje Boga. Suvremena teologija se toliko
viSe ne bavi tom temom ve¢ , kao Sto piSe 1 u Katekizmu, ,,Crkva ne moze drugo

nego ih povjeriti BoZjem milosrdus!?

. Isto to potvrduje 1 Medunarodna teoloska
komisija koja se bavila pitanjem limba na plenarnim sjednicama u Rimu 2005. i
2006. godine, te izdala dokument 2007. godine nakon dobivenog odobrenja pape
Benedikta XVI, u kojem potvrduje nadu u spasenje djece umrle bez kritenja.'?!
Svakako to je granic¢ni slucaj 1 Crkva nema sigurnu spoznaju o spasenju djece umrle

bez krstenja, ali preostaje joj nadati se i moliti za sveople spasenje utemeljeno na

Bozjoj sveopéoj spasenjskoj volji.

118 Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 152.

119 Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doci u slavi..., str. 155.

29KKC, br. 1261.

121ysp.International theological commision, The hope of salvation for infants who die without being
baptised (19. sije¢nja 2007.), preuzeto s:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_ 20070419
_un-baptised-infants_en.html#top (27. ozujka 2018.)
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2. Aspekti eshatologije u misli Josepha Ratzingera

Ovdje ¢emo pokusati poblize predstaviti misao Josepha Ratzingera o vaznim
eshatoloskim temama koje smo predstavili ve¢ u prvom dijelu ovog rada. Temeljno
djelo kojim se vodimo jest njegova Eshatologija. U uvodu novoobjavljenom izdanju
Eshatologije Ratzinger priblizava okolnosti i teoloska misljenja koja su vladala u
vrijeme objavljivanja njegovog djela. U srediStu je bila nada te je ona postala aktivna
krjepost, djelo koje mijenja svijet 1 iz kojeg ¢e proizici bolji svijet. Ona tako postaje
politicka. Bozje kraljevstvo postaje kraljevstvo ¢ovjeka kojem je u srediStu sutrasnji
bolji svijet. Uz to se pocelo govoriti da Bog nije gore nego naprijed, sve je usmjereno
na napredak i razvitak. Takoder u to vrijeme dolazi i do krize tradicije te se tako
pocinje vjeru konstruirati iz Biblije zanemarujuci tradiciju. Dio toga su i tvrdnje da
Biblija ne poznaje besmrtnost duse nego samo nadu u uskrsnuce te je tako ova
besmrtnost duse svojevrsni ostatak platonizma, a i sam Ratzinger je za svoje misli
bio okarakteriziran kao branitelj platonizma. Izmedu ostalog tvrdilo se i da se
uskrsnu¢e dogada u trenutku smrti, pa se tako molitve za pokojne pocinju nazivati
slavljenjem uskrsnuca. Naravno, sve je to utjecalo i na samu evangelizaciju.
Ratzinger izri¢ito kaZze da se htio razraunati s ovim strujanjima, 0 tome govori ovo
drugo poglavlje ovog rada, te da mu se ¢inilo ,,vaznim ne dopustiti da se eshatologija

preobrazi u politi¢ku teologiju bilo koje vrstet?,

2.1. Smrt i besmrtnost

Dugo vremena eshatologija je bila smjeStena na rub teologije kao njeno zadnje
poglavlje. Ali sredinom 20. stoljeca stanje se mijenja te eshatologija ponovno pocinje
zauzimati mjesto koje joj i pripada. Tadasnji egzegeti uvidaju da je Citava Isusova
poruka bila eshatoloska i da je svoju snagu dobivala iz toga $to je Isus s vlas¢u
navijestao kraj svijeta 1 dolazak BoZjeg kraljevstva. Tako bi biti krS¢anin bilo sazeto
u temeljnoj molitvi Ocenasa: dodi kraljevstvo tvoje, shva¢eno kao molba za propast
svijeta 1 dolazak onoga §to jedino Bog moze uspostaviti. Takvom razvoju teoloske i
eshatoloSke misli o€ito je uzrok kriza europske civilizacije sa svijeS¢u o propasti koja

nakon ulaska u novo stolje¢e sve vise zahvaca ljudski duh kao predosjecaj skoroga

122 joseph Ratzinger, Eshatologija, Verbum, Split, 2016., str. 10.
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potresa u svjetskoj povijesti, a potvrda svemu tome je bio Prvi svjetski rat.'* Tada
teologija prelazi iz liberalne teologije i kulturalnog kr§c¢anstva u egzistencijalizam, u
filozofiju spremnosti i odluc¢nosti. Jo§ jedna snaznija struja zahvaca tadaSnju
teologiju, a to je marksizam.

Ipak, pitanje je kako je tokom povijesti doslo do tolikog udaljavanja
eshatoloske poruke od ljudi. Tako se tvrdi da je sluzbeno kr$¢anstvo zanemarivalo
eshatoloSku raspravu te da se povijest eshatologije pretvorila u povijest otpada od
vjere. Transformacija iz prakse nade u nauk o posljednim stvarima znacilo bi
izokretanje izvorne nakane. S takvim razmiSljanjima ,kr$¢anstvo je prakti¢no
svedeno na moralizam i tako mu je otet onaj duh nade i radosti u kojem se na
najizvorniji nacin ocituje njegov zivot.“** Oit je kontrast izmedu ranokrS¢anskog
Maranatha i srednjovjekovnog Dies irae. Maranatha ili ,,Dodi, Gospodine Isuse**?,
rije¢i kojima zavrSava Biblija ujedno je radosna molitva puna nade za §to brzi
dolazag Gospodinov i prolazak svijeta. Dies irae*?®, odnosno Dan gnjeva, latinski je
himan koji govori o Sudnjem danu kada ¢e dobri biti spaseni, a zli protjerani u vje¢ni
plamen, pun je straha od suda te se kraj doZivljava kao strahota i prijetnja spasenju
duse. Takoder je bitno spomenuti 1 moto puckih misija 19. 1 20. stoljeca 'Spasi dusu
svoju'. Tu je jasno individualiziranje krS¢anstva, a samim time i gubitak onoga §to je
bilo sredisSte eshatoloske 1 krS¢anske poruke, a to je pouzdana i zajednicka nada u
skoro spasenje svijeta. Bitno je spomenuti i molitveni stav prvih kr$¢ana. Naime,
Izraelci su se molili okrenuti prema Hramu, a krS§¢ani se okrecu prema istoku, prema
1zlaze¢em suncu. To je slika Krista koji je izaSao iz no¢i smrti 1 vlada svemirom te je
to istodobno 1 znak Krista koji ¢e ponovno do¢i. Tako se o€ito proZimaju vjera u
uskrsnuce 1 nada u paruziju. U tom okretanju prema istoku jasno se moze utvrditi
snazna eshatoloska napetost. Takoder i eshatoloSka nada postaje personalizirana,
stoga se vise ne pita o prostoru i vremenu nego je nada u osobi Isusa Krista. Jedan od
pokazatelja razvoja eshatoloSke misli su i Litanije svih svetih. KrS¢anina na prijelazu
prvog stolje¢a zahvaca eshatoloSka histerija i on oko sebe okuplja spaSene svih

vremena i u njihovoj prisutnosti nalazi zastitu. Na taj nacin on Zivi eshatoloski, u

12 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 18.

124 Joseph Ratzinger, Uvod u kricanstvo, Kricanska sada$njost, Zagreb, 1993., str. 302.

125 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1779.
12°Dies irae (17. sije¢nja 2017.), u: https:/hr.wikipedia.org/wiki/Dies_Irae (13. ozujka 2018.)
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svetima se kr§¢anska nada ve¢ potvrdila. Iz svega ovog vidi se krS¢anstvo koje je
spasenje ostavilo iza sebe u proslosti, a ispred sebe vidi samo sud te mu tako
buduénost postaje samo prijetnja. Spasenje koje vjera obecava suzava se na spasenje
duse. Spasenje se u pocetku odnosilo na cjelinu, to je spasenje svijeta koje pojedinca
¢ini sretnim, a spasenje duse je samo jedan fragment. Tako se krS¢ansko obecanje
pojavljuje kao oslabljivanje zemaljske sadaSnjosti. Tradicionalnu se ehatologiju
percipira kao onu koja prezire ljudsku srecu, a sreca postaje nesto sitno nasuprot
nade koja zahtjeva Citava Covjeka kojeg pokrece i zaokuplja. Eshatolosko pitanje
postaje pitanje vlastitog umiranja i tako pitanje osobnog spasenja postaje istinski
nuzno te tako baca u sjenu pitanje povijesti kao cjeline. Velika je opasnost
individualiziranja i premjestanja kr$¢anskoga u onostrano, oboje mu oduzima
njegovu povijesnu zivotnu snagu, a kao S$to kaze Ratzinger, zadatak suvremene
eshatologije lezi u ,integriranju perspektiva koje zajedno promatraju osobu i

. . v - . , 127
zajednicu, sadasnjost i buduénost*“~".

2.1.1.Teologija smrti

Govore¢i o smrti Ratzinger odmah na pocetku primjecuje proturjecnost pogleda na
smrt modernog vremena i druStva. Naime, s jedne strane smrt Se tabuizira, skriva i
potiskiva iz svijesti, a istovremeno se ljudi i razbacuju njome u skladu s pomicanjem
granice stida na svim zivotnim podruc¢jima. Temeljni problem je Sto obitelj postaje
,mjesto gdje se samo prespava preko dana“'?® i tako ona gubi svoju funkciju Zivotne
zajednice 1 zaSti¢enog prostora koji okuplja ljude oko rodenja i Zivota, bolesti i
umiranja. Smrt se potiskuje ¢ak i u novinskim ¢lancima. Bolest i smrt viSe nisu
fizicko — metafizicki problemi koji se moraju propatiti i svladati u okviru zivotne
zajednice nego postaju tehnicke zadace koje tehnicari obraduju na tehnicki nacin.*?®
Takoder odnos prema smrti moZe biti burZujsko tabuiziranje na nacin nihilistickog
prkosa gdje se nastoji podnijeti besmislenost tako da joj se pogleda ravno u oci. Jo§

jedan, sve ucestaliji, stav prema smrti je materijalisticko banaliziranje smrti. Tako

ona postaje televizijski spektakl koji se bori protiv svakodnevne dosade. PokusSava

127 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 26.
128 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 77.
129 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 78.
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joj se oduzeti ono metafizicko te ona na taj na¢in postaje tako obi¢na i javna da joj
ne ostaje vise nista od metafizi¢kog pitanja. Sto se pak ti¢e kri¢anskog pogleda na
smrt on se najbolje istie u zazivu Litanija svih svetih: ,,...od nagle i nepripravne
smrti oslobodi nas, Gospodine“*®. Covjek bi trebao Zeljeti svjesno proéi smrt kao
posljednju dionicu svojeg puta te se bojati umrijeti bez priprave i okrjepe. Tu istu
litanijsku molbu moderan bi covjek postavio kao: iznenadnu i neprimjetnu smrt daj
nam Gospodine Tako bi ona trebala nasupiti munjevito ne ostavljajuc¢i vremena za
razmiSljanje ili patnju. Znakovito je spomenuti i eutanaziju kao pojavu koja se sve
viSe §iri, a ima za cilj ukloniti smrt kao dogadaj koji se dogada konkretnoj osobi te je
svesti na tehnicku smrt. A takvo dehumaniziranje smrti nuzno dovodi i do
dehumaniziranja Zivota. Moze se stoga re¢i da smrt postaje kljuc¢ pitanja Sto je
zapravo Covjek, a brutalnost koja se dogada prema ljudskom Zivotu povezana je s
odbacivanjem pitanja smrti.

Za bolje shvacanje smrti treba istaknuti i povijesni kontekst. Gr¢ko poimanje
smrti, §to je posebno obiljezio Platon, karakterizira idealizam i dualizam. Tako se na
duh gleda kao plamen bozanskog koji je zarobljen u tamnici tijela. Smrt je u takvom
pogledu covjekov prijatelj koji ga oslobada neprirodnih okova materije. Uvijek se
gleda na ovo grcko poimanje kao vjeru u besmrtnost duSe i1 tako se to povezuje s
biblijskom porukom, ali to je pogresno. Naime biblijska misao ¢ovjeka promatra,
suprotno od platonizma, kao cjelovitog i jedinstvenog. Stoga Biblija smrt ne gleda
kao idealisticku transformaciju i oslobadanje duse iz tijela nego je dozivljava kao
neprijatelja koji razara zivot. A od uskrslog Krista dolazi nada da ¢e cjelovit Covjek
biti uskriSen na novi Zivot. Stoga se moZe zaklju€iti da je misao o besmrtnosti duse
potpuno oprecna biblijskome duhu.

Stari zavjet je svakako primio mnogo toga od okolnih kultura koje su ga
okruzivale. U svim kulturama na pocetku stoje mitovi o zivotu i smrti, radost
ovozemaljskog zivota, teznja za dugim i bogatim zivotom te potomstvom. Sve
kulture su prihvacale nekakvu egzistenciju i nakon ovog Zivota na zemlji, nije bilo
zamislivo potpuno nistavilo. Vazna karakteristika u govoru i ritualima o smrti je bio i

strah pa su ,,mrtvacki obredi istodobno 1 zaStitni obredi koji umrle drze u njihovu

130 Citirano prema: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 78.
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svijetust®

. Tako 1 Izraelovo videnje smrti u pocetku biva jednako kao i okolnih
kultura. Normalan i ispunjen zivot bi tako bio dug i bogat zivot Covjeka koji je
okusio puninu zemaljskog Zivota i gledao svoju djecu i1 djecu svoje djece te u njima
imao udjela u buduénosti Izraela. Mrtvac silazi u Seol, odsje¢en je od prostora Zivih
ljudi, ali on se moze i ukazati pa je tako nelagodan i opasan. Ono $to razara zZivot je
odsutnost odnosa, ondje nema Jahve, a smrt je zatoCeniStvo bez kraja, bitak koji je
istovremeno ne-bitak, bivanje koje nije zivot. Fenomenologiju smrti prati i
fenomenologija bolesti, jednakim terminima se opisuju bolest i smrt, a zbog bolesti
covjek biva iskljucen iz zajednice prijatelja i zajedniStva slavljenja Boga. Tako se
postupno razvija ono §to je osobnost izraelske vjere, a to je vjera u uskrsnuce. Naime,
postavlja se pitanje ako i zivuéi ¢ovjek moze biti mrtav zbog odsutnosti odnosa i
zajedniS$tva ne mora li onda snaga zajedniStva, posebice zajedniStva s Bogom biti
ja¢a od fizicke smrti. Arhai¢no shvaéanje Seola je bilo prodiranje tudih kultura, ali
ovo je bilo nesSto svojstveno Izraelu. Misao da smrt ograni¢ava Jahvu je u
protuslovlju sa zahtjevom sveobuhvatne vjere u Jahvu. Jahvin zahtjev vjere u njega
je zahtjevao uklanjanje svake vrste kulta mrtvih, Jahve je Zivot mrtvih, a stoga je
potrebno 1 demitizirati smrt. Ali isto tako je to rjeSavanje kulta smrti 1 mrtvih dovelo
do povezivanja smrti 1 grijeha. O tome na poseban na¢in govore mlade knjige Starog
zavjeta kao Propovjednik 1 Job. Bolest i smrt se vise ne gledaju samo kao kazna za
grijeh, one mogu biti vlastiti put nekoga tko pripada Bogu, nisu viSe granice na
kojima ¢ovjek postaje beskoristan i bez smisla. Smrt nije viSe ono krajnje nego je
snaga prociS€enja 1 preobrazbe. Ovakav razvoj misli se o€ituje 1 u psalmima,
posebice 16 1 73. Tako psalam 73 kaze: ,,Vodit ¢e§ me po naumu svojem da me zatim
uzmes u slavu svoju. Koga ja imam u nebu osim tebe? Kad sam s tobom, ne veselim
se zemlji. Malaksalo mi tijelo i srce: okrilje srca moga, i bastino moja, o Boze,

dovijeka.« ¥

. Veli¢ina ovih redaka je u tome S§to bez ikakvih filozofskih ili
mitoloSkih shema ¢ovjek dolazi do sigurnosti da je zajedni$tvo s Bogom jace od
smrti 1 tjelesne raspadljivosti, a do toga dolazi iz molitvenog iskustva zajedniStva s
Bogom. Ovaj psalam je jedan od najblizih starozavjetnih tekstova novozavjetnima.
Ovakvo prevladavanje smrti ne moze se pripisati ni grékim ni perzijskim

kategorijama, ne sluzi se pojmom duSe ni idejom uskrsnuca, do svog zakljucka

131 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 83.
132 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 774.
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dolazi samo s pojmom Boga i zajedniStva. Vazno je spomenuti i martiroloSke
tekstove Starog zavjeta, tu pripada i Daniel koji kaze: ,,Tada ¢e se probuditi mnogi
koji snivaju u prahu zemljinu; jedni za vjecni zivot, drugi za sramotu, za vje¢nu
gadost.“lgs. Ovaj tekst je najjasnija formulacija vjere u uskrsnuce u ¢itavom Starom
zavjetu, a kontekst su helenisticki progoni Izraelaca te ovaj period donosi jedne od
najljepsih svjedoCanstava vjere Izraela. U ovim tekstovima vjernik usprkos
progonstvima daje prednost Jahvi nauStrb svom zivotu. Shvaca da ako umire u
Bozjoj pravednosti ne ulazi u nistavilo nego u istinsku zbilju, u sam zivot.

Novi zavjet se nastavlja na Stari i ne mora formulirati potpuno nove misli.
Ipak njegova novost se sastoji u ne¢emu $to sabire i prihvaca sve dosadasnje i dovodi
to do potpunosti, a to je muceniStvo i uskrsnuce Isusa, vjernog svjedoka i Pravednika
na tragu psalma 73, Makabejaca i ostalih dijelova Starog zavjeta. Kao $to kaze
Ratzinger: ,,Krik u nevolji vjere na kuSnji naSao je svoj odgovor u uskrslome
Kristu“'**. | dalje ostaje pitanje vrjednovanja smrti, ali treba naglasiti da Novi zavjet
ni u krizu ne slavi smrt, a to potvrduju 1 ostali njegovi spisi. Naime krS¢anski stav,
novozavjetni i starozavjetni, ostaje u opreci prema drugim tumacenjima velikih
kao najdubljim izvorom patnje. Tako kr$¢anstvo ide u suprotnom smjeru, ono gleda
zed za bivstvom kao Zed za samim Bogom i u tome vidi puninu spasenja. Sam Krist
silazi u Seol, a s njegovim silaskom Bog silazi u Seol i tako to prestaje biti od Boga
napustena zemlja tame i odijeljenosti od Boga. Po tom silasku je Bog ukinuo i
prevladao Seol. Smrt oznadava apsolutna samoéa, a samo¢a u koju ne moZe
prodrijeti ljubav jest pakao. Silaskom u Seol Krist je prosao kroz vrata najsamotnije
samoce, a time je nadvladan pakao, odnosno ,,smrt koja je prije bila pakao, sada to
vise nije...umiranje vise nije put koji vodi u ledenu samoéu, vrata Seola su
otvorena“**. Sve se ovo moze pogresno shvatiti jer moze se do¢i do zakljucka kako
je neko¢ Zivot znaio spasenje, a sada ¢ovjeku smrt postaje Zivotom i spasenjem.
Naime, ¢ovjek Zivot iz svakodnevnice kakvu poznaje vidi kao sjenu Zivota kakav bi
trebao biti, tako Cesto ¢ovjek nema Zelju za besmrtnos¢u. Trenutak u kojem covjek

iskusuje zivot je trenutak ljubavi, trenutak iskustva Ti i nadilazenja Ja. Bol i bolest

133 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1296.
134 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 97.
135 Joseph Ratzinger, Uvod u krsc¢anstvo..., str. 276.

48



mogu Covjeka paralizirati fizicki, psihi¢ki i duhovno, ali isto tako mogu i slomiti
covjekovu samodostatnost i duhovnu letargiju te mu pomo¢i u pronalasku samog
sebe, stoga se s pravom moze reci da je suocenje s patnjom istinsko ljudsko mjesto
odluke. Covjek u suoavanju s fizickom smréu biva povezan sa sreditem svoga bica.
Smrt koja je ¢ovjekov neprijatelj biva pobijedena tamo gdje joj se Covjek suprotstavi
stavom pouzdanja i ljubavi, ,,smrt je pobijedena tamo gdje se umire s Kristom i u
Kristu“!*. A kao $to smrt nije samo trenutak Covjekove klinicke smrti tako ni
sudioni$tvo u Isusovu mucenistvu ne zapocinje u trenutku kada netko biva pogubljen
za nj nego u svakodnevnoj spremnosti da se vjeru, istinu i pravdu stavi iznad vlastite
koristi. Potrebno je za Covjeka biti dionikom Kristova muceni$tva onim umiranjem
koje je u sebi vjera i ljubav. Nauk da je Covjek opravdan po vjeri znaci upravo to da
se ostvaruje po dionisStvu u Kristovoj smrti u svakodnevnoj drami stavljanja istine 1
onoga §to je pravedno iznad pukog postojanja, a opravdanje po djelima znacilo bi da
Covjek vlastitim snagama spaSava sam sebe. Ali naravno da to nipos$to ne znaci
pasivan pogled na svijet. ,, Krs¢anska eshatologija nije izmicanje pred zajednickim
zada¢ama ovoga svijeta 1 bijeg u onostrano i (...) nije povlaenje u privatno
spaSavanje duSe®, ona nas ohrabruje 1 izaziva da se odvazimo na pravdu 1 istinu.
Zaklju¢no, treba naglasiti da je kr§¢anstvo okrenuto zivotu, ono je dar i odsjaj Boga
koji je zivot 1 za kr§¢anstvo ne postoji zivot koji nije vrijedan Zivljenja. U tom Zivotu
vaznu ulogu ima i patnja jer se bez muke ne postize cjelovitost zZivota. Krist ne umire
otmjeno i opusteno kao grcki filozofi ve¢ umire s krikom nakon $to je okusio strah,
samocu 1 napuStenost. Svakako treba raditi na zaustavljanju patnje, ali nastojati
potpuno je ukloniti bio bi 1 izgon ljubavi, a tako i opoziv samog Covjeka te su takvi
pokusaji pseudoteologija. Naime, ¢ovjek koji se ne suoc¢i s patnjom uskracuje se
Zivotu, a bijeg od patnje je bijeg od Zivota. A samo je vjecni zivot dostatan odgovor

pitanju ljudske egzistencije i smrti na ovome svijetu.

2.1.2. Besmrtnost duse i uskrsnucée mrtvih

,»Ako danas prosjec¢na kr§¢anina, bio on protestant ili katolik, bio on intelektualac ili

ne, upitamo $to Novi zavjet naucava o sudbini pojedinca nakon smrti, uz malobrojne

138 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 101.
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¢emo iznimke redovito dobiti odgovor: 'besmrtnost duse'. U ovome je obliku ovo

misljenje jedno od najvec¢ih pogrjesnih shvaéanja kri¢anstva“'®’

Na taj dramati¢an
nacin Oscar Cullman govori o klasicnom teoloSkom i poboznom shvacanju zivota
poslije smrti. U modernom teoloSkom promisljanju sve se viSe odbacuje besmrtnost
duse, tako se iz pokojni¢kog bogosluzja novog Rimskog misala iz 1970. godine
izbacuje pojam anima — dusa, a takoder i iz obrednika za sprovod. Pitanje je kako je
tako naglo nestala toliko ukorijenjena i duboka tradicija i1 vjera u besmrtnost duse i
raspad tijela. Naime, ¢ovjek se pocinje sve vise na temelju prirodnih 1 antropoloskih
znanosti shvacati kao cjelina, ali i dalje ostaju pitanja o uskrsnuéu tijela, kakvo bi to
tijelo bilo prema shvacanju prirodnih znanosti, a takoder je i pitanje tko je ta osoba
koja uskrisava. Znacajno je da se ,,ne obe¢ava besmrnost dusi odvojenoj od tijela,
vec Citavu éovjeku“l38. Do ovih promisljanja se dolazi na temelju Cistog biblicizma,
ali ne moze se napredovati bez hermeneutike 1 promisljanja tih biblijskih tekstova. U
tom kontekstu nastaju razna teoloSka misljenja, a tako i promisljanja o nepostojanju
medustanja. Naime, ako je Marijino uznesenje, a i uskrsnuée kako zagovornici
navedene teorije tvrde, paradigma za svakog ¢ovjeka, onda ne postoji vrijeme poslije
smrti jer vrijeme viSe ne postoji. Po takvoj teoriji osoba koju se mrtvu nosi u
pogrebnoj povorci ve¢ je na posebnom i1 opéem sudu te je uskrsnula. lako ovakvo
misljenje ima smisla opet ono na jedan nacin potvrduje postojanje duse neovisno o
tijelu te se tako vrac¢a na ve¢ iznesen problem covjekove cjelovitosti i uskrsnuca,
stoga moze se zakljuciti da ovo nije rjeSenje iznesenog problema cjelovitosti te se
vrata u platonizam. Takoder, pojedini teolozi su na ovaj problem odgovorili
uvodenjem aevuma, vremena specifi¢nog za stvorena duhovna bic¢a andele. Po tome
bi paruzija bila trajno blizu, povijest je ve¢ dovrSena, a ¢ovjek se krece prema tome.
Treba imati na umu da je i poruka o Kristovu uskrsnucu treeg dana jasna i stavlja

odredeni period izmedu smrti i uskrsnuca. I u ovom promisljanju se krije platonizam

koji nije spojiv s kr§¢anstvom.

137 Citirano prema: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 107.
138 Joseph Ratzinger, Uvod u krsc¢anstvo..., str. 323.
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2.1.2.1. Biblijski izvori

Uskrsnu¢e mrtvih nije bilo veoma prihvacena ideja u vremenu izmedu Starog i
Novog zavjeta tako da je ¢injenica Isusova uskrsnuca razlog zasto je taj nauk postao
temeljna ispovijest kr§¢ana, oni su to iskusili i predali dalje. Jasno je da je ,,u Isusovu
uskrsnuc¢u dosegnuta jedna nova moguénost ljudskoga postojanja koja sve zanima i
otvara buducnost, novu vrstu buduénosti za sve ljude“lgg. Za njihovo navjestanje
vazmenog otajstva iznimno je bitna i poruka samoga Isusa, posebno u sporu s
farizejima gdje govori o Bogu koji je Bog zivih. Tako uskrsnuce nije vise samo jedna
od mnogih tvrdnja vjere ve¢ je to sada srediSte Vjerovanja, kao Sto kaze Ratzinger,
toliko da se poistovjecuje s pojmom Boga.14OOVdje se ve¢ dogada demitologizacija
vjere, Zivot je sam Bog 1 zajedniStvo s njime. Sve to potvrduju i novozavjetni spisi, a
Ratzinger posebno isti¢e Ivana i Pavla kao glavne svjedoke. Pavao Rimljanima
govori o kr§tenju kao ulazenju u zajedniStvo s Kristom, u njegovu smrt koja je put
prema uskrsnu¢u, a Korin¢anima opovrgava njihovo spiritualistiCko tumacenje
uskrsnuca. Tako im tvrdi da uskrsnuce nije misti¢no ili egzistencijalno obecanje
kr$¢aninu ve¢ se Bog u uskrsnucu pokazuje kao Bog kozmosa i povijesti te ni mrtvi
ne uskrsavaju ako Krist nije uskrsnuo. Ratzinger istie: ,,Bitna je Cinjenica da
Isusovim uskrsnu¢em nije bio ozivljen jedan odredeni mrtvac u jednom odredenom
trenutku, nego da se u uskrsnucu dogodio ontoloski skok koji dodiruje bi¢e kao
takvo, da je otvorena nova dimenzija koja se odnosi na sve nas i koja je za sve nas

. v v . 141
stvorika novo zivotno okruzje supostojanja s Bogom*

. Ivan posebno istice
zajedniStvo s Isusom, a ono ve¢ sada jest uskrsnuce, tako uskrsnuce nije neki dalek
apokalipticki dogadaj ve¢ dogadaj sada i ovdje. Vjera koja povezuje osobu s Isusom
je prekoracivanje linije smrti, kao Sto Stari zavjet govori o nedostatku zajednistva i
ljubavi kao o smrti usred Zivota, tako postaje ocito da postoji ljubav jaca od smrti.
Odnosno, covjek koji je u Kristu jest u Zzivotu. Tako se moze zakljuciti iz

novozavjetnih spisa da je vjera u uskrsnuce sredisnji izraz kristoloskoga priznavanja

Boga. Ona, tvrdi Ratzinger, donosi i antropoloske zaklju¢ke da novi Zivot pocinje

139 Joseph Ratzinger, Isus iz Nazareta. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, Verbum, Split, 2011., str.
233.

140 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 115.

141 Joseph Ratzinger, Isus iz Nazaret. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca..., str. 261.
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ve¢ sada i neée biti prekinut, usmjeren je na preobrazbu Zzivota, na ¢ovjekovu
cjelovitost i cjelovitost svijeta.'*?

Ako su pogreSna misljenja o uskrsnucu i sudnjem danu odmah nakon smrti
postavlja se pitanje Sto se nalazi i dogada izmedu ta dva dogadaja. Na to se kroz
povijest krS¢anstva odgovaralo besmrtno$éu duse, $to je ve¢ Luther osporavao, ali
nije dao konkretnan odgovor i rjeSenje. Najnovija teologija pak negira ovo
medustanje. Rano zidovstvo je imalo svoje videnje tog stanja. Tako etiopska
Henohova knjiga ima sliku Seola u kojem su pohranjeni mrtvi do konaénog suda, taj
prostor nije u dubini zemlje nego na zapadu te su pravednici, koji su u svjetlu i
okupljeni oko izvora vode, i gresnici odvojeni. Te slike imamo i u misi pri spomenu
na mrtve Koji spavaju snom mira te se moli da im Bog daruje mjesto osvjezenja,
doslovno prevedeno svijeze vode, svjetlosti i mira.'* Henoh govori o kazni za
greSnike koja pocinje nakon posljednjeg suda, a u ¢etvrtoj Ezrinoj knjizi to mucenje
bezboznika pocinje ve¢ u medustanju. Sudbina spasenih je raj, Edenski wvrt.
Novozavjetna misao o ovoj temi je na liniji starozavjetne. Isus vjeruje §to i njegovi
sunarodnjaci, ali postupno daje novo srediSte 1 polaziSte za pojedinacne elemente te
vjere, a to postaje sam Bog, a onda tek ostalo. Luka donosi izvjestaj o Lazaru gdje se
iS¢itava vjera koja je bila jednaka vjeri onodobnog Zidovstva o onostranosti. Drugi
vazan izvjestaj je kada Raspeti govori raskajanom razbojniku da ¢e biti s njime u
raju. S ovim tekstom zapocinje preoblikovanje starih predaja. Naime, osudeni Isus
koji visi na krizu obec¢ava sudbinu namjenjenu mucenicima i pravednicima nekome
tko je izgubljen 1 osuden. ,,Raj se otvara u Isusu. Povezan je s njegovom osobom. !
Sam Kirist je raj, svjetlo, svjeZa voda, siguran mir, sve ono ¢emu stremi ljudska
Zudnja i nada. Pavlova eshatoloska misao se donekle razlikuje u prvim spisima gdje i
sam ocekuje uskrsnuce i paruziju te u kasnijim gdje ova ocekivanja opadaju, a tako
se isti¢e pitanje medustanja. Sto se pak ti¢e medustanja i uskrsnuéa njegova misao se
nije promijenila. On pokazuje da vjera istovremeno otklanja strah od smrti i odgoni
¢eznju za smréu. Ne razvija antropologiju koja bi razjasnjavala njegovu nadu, i Sam
dijeli spoznaje rasirene u zidovstvu, ali formulira neSto novo, a to je kristoloska

zbiljnost te tako ve¢ postojecoj Zidovskoj bastini daje kristoloSko srediste. Vidi se da

142 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 119.
143 Usp. Rimski misal, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2015., str. 401.
144 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 124.
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je neustraSivo otvoren spram smrti, ali i spreman dalje sluziti u ovome svijetu, kako
kaze: ,,Meni je Zivjeti Krist, a umrijeti dobitak.«'*

Moze se zakljuciti da ono odlucuju¢e novo, po ¢emu se krs¢anstvo razlikuje
od Zidovstva jest vjera u uskrsloga Gospodina, u njegovu aktualnu prisutnost te to
istodobno dovodi i do sigurnosti u vlastito uskrsnuce. Po toj vjeri u Krista
medustanje 1 uskrsnuce su povezaniji, ali 1 dalje su to dvije razliite stvarnosti. Rana
Crkva ostaje vjerna semitskim eshatoloskim predodzbama o Abrahamovu krilu, raju,
oltaru, drvu Zivota, vodi, svjetlu, ne preuzima nove helenisticke slike. Ali te semitske

slike i motivi koje koristi vise ne predstavljaju doslovno mjesto, kao §to su semiti

shvacali, nego Krista, te na taj nacin dobivaju na dubini.

2.1.2.2. Nauk crkvenog uciteljstva i teoloski razvoj

U prvim stolje¢ima Crkve ne postoji dogma o besmrtnosti duSe, iz Zidovske je
bastine bilo jasno da mrtvi ne tonu u nistavilo, a i Crkva nije to uzdignula u toc¢ku
pravila kr§¢anske vjere kao Sto su se isticala neka druga glavna nacela u svojoj
posebnosti i novosti. O medustanju se ne raspravlja mnogo ve¢ sve pociva na dvije
stvari, na vjeri u Had gdje se ¢eka uskrsnuée i na pripovijesti o Lazaru. Ipak, u
krS¢ansko vjerovanje postupno ulazi dio o uskrsnucu tijela, a to se potvrduje i u
prvim stolje¢ima Crkve u raznim vjeroispovijestima i koncilima. Novost donosi
srednjovjekovna bula Benedictus Deus iz 1336. u kojoj papa tvrdi da duse umrlih
kojima nije potrebno ociS¢enje vise ne moraju ¢ekati u medustanju nego vec¢ jesu u
nebu i gledaju BoZju bit licem u lice™®, a to je odmak od nau¢avanja crkvenih otaca.
Unato¢ tome sljede¢i papa se usprotivio tome te se vraca starom nauku, a to
obiljezava 1 daljnja teoloSka promiSljanja. Svakako, u srediStu ostaje navjestaj
uskrsnuéa, a takoder se kristologiziraju zidovski ostatci pa tako i Seol. Tu
transformaciju je do danas prezivjela samo jedna slika medustanja, a to je Cistiliste.
Ukidaju se mjesta za pravednike i gresnike te u svjetlu kristologije uzaSas¢a na to

mjesto dolaze privremena i konac¢na stanja pakla, raja i CistiliSta.

145 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1674.
18ysp. Heinrich Denzinger — Peter Hunermann (ur.), Zbirka sazetaka vierovanja definicija i izjava o
vjeri i ¢udoredu..., br. 1000.-1002.
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Usprkos ¢estom 1 raSirenom miSljenju Ratzinger isti¢e kako je tvrdnja o
gréko-platonskom dualizmu izmedu tijela i duse zajedno s naukom o besmrtnosti
teoloska fantazija i nema uporista u stvarnosti.**’ Postojali su misterijski kultovi koji
su obecavali besmrtnost, ali opée grcko poimanje je bilo obiljezeno beznadnoscu,
stoga nema jednoznacnog nauka ve¢ je panorama misSljenja o temi duse bila
zamrSena. Antika ne govori o ¢ovjekovoj sudbini poslije smrti pa Crkva nema §to ni
preuzeti iz tog izvora. U tom kontekstu Ratzinger donosi srediSnju tezu o pitanju
besmrtnosti duse i medustanja: ,,Poimanje rane Crkve o ¢ovjekovu daljnjemu Zivotu
izmedu smrti i uskrsnuéa pociva na zidovskim predajama o covjekovoj egzistenciji u

“148’ Svaka

Seolu koje nam je Novi zavjet posredovao i dao im kristolosko srediste
druga tvrdnja nije u skladu s istinom i1 povijesnim ¢injenicama. Crkva je imala
zadatak ocuvati vjeru u sigurnost bivanja s Kristom koju ni smrt ne moZze sprijeciti te
nepotpunost takva zivota prije uskrsnuéa tijela. Ocito je kr$¢anstvo postavljalo
zahtjeve kakve nijedna dotadasnja antropologija nije mogla ispuniti i objasniti, ali
Crkva preuzima njihove pojmove 1 prilagoduje ih. Bilo je potrebno razviti
antropologiju o cjelovitosti ¢ovjeka kao Bozjeg stvorenja, a istodobno razlikovati $to
je prolazno 1 §to ostaje. Ta misao sazrijeva tek s Tomom Akvinskim koji tumaci
aristetolovsku definiciju o dusi/duhu kao formi tijela da je duh individualan, a to
Aristotel ne bi nikako prihvatio. Tako dolazi do tvrdnje da je duh u ¢ovjeku u takvu
jedinstvu s tijelom da je on u punom smislu rije¢i forma, a takoder i obrnuto forma
tijela je duh, upravo to €ini covjeka osobom. DuSa nije samo supstancija ni forma
tijela nego je supstancija kao forma tijela, a i forma tijela kao supstancija, stoga se s
pravom moze re¢i da je odvajanje duSe od tijela protiv njezine naravi 1 umanjuje
njezinu sli¢nost s Bogom koji ju je stvorio. Njeno bivanje u tijelu nije aktivnost nego
njeno samoostvarenje, takoder tijelo je vidljivost duse jer je dusa stvarnost tijela.**®
Dusa pripada tijelu kao njegova forma, ali je njegova forma ipak duh, on je to §to
covjeka ¢ini osobom 1 tako ga otvara besmrtnosti. Takoder o poveznici duha 1 tijela

Ratzinger govori: ,,...tijjelo ne stoji negdje izvan duha, ono je njegov samoiskaz,

njegova slika“'*®. Ovo je drukcije od anti¢kog razmiSljanja i plod je krS¢anske vjere.

Y7 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 142.

148 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 143.

%9 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 145.

130 joseph Ratzinger, Gledati Probodenoga, Verbum, Split, 2008, str. 54.
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Iz svega navedenog ocito je da su optuzbe krS€anstvu za dualizam
neutemeljene. Suvremeni izazov teologiji je potvrditi autonomiju duse s njoj
pripadaju¢om besmrtno$¢u i utemeljenje ljudskog zivota nakon smrti samo iz Bozje
odluke i djelovanja. Bog sve ljude drzi, bili vjernici ili ne. ,,Ljudski Zivot stoji pod
posebnom Bozjom zaztitom jer svaki ¢ovjek — koliko god bio bijedan ili uzvisen,
bolestan ili napaéen, beskoristan ili znacajan, roden ili neroden, neizljecivo bolestan
ili prepun zivotne snage — u sebi nosi Bozji dah, svaki je Bozja slika. <!> Covjek je
stvoren kao biée sposobno za spoznavanje Boga. Covijekovoj biti pripada da moze
gledati Boga, upuéenost na Boga nije za ¢ovjeka tek intelektualna razonoda, to je ono
najdublje u ljudskom bicu, ta otvorenost je tvrdi Ratzinger ono $to se naziva

152 Takoder, ono $to ga razlikuje od Zivotinje je njegova karakteristika da je

«153

dusSom.
,bice koje moze misliti Boga. On je bi¢e koje moZze moliti. Ipak, Covjek zeli
svoju besmrtnost sam po sebi uspostaviti, bez Boga, a upravo tu dozivljava neuspjeh.
Temeljna usmjerenost na istinu, na Boga, ostaje i kada je zanijekana ili zaboravljena.
A Covjek grijehom, odnosno opozivom usmjerenja koje je u njemu, stvara nijekanje
samog sebe odnosno Seol, zemlju bez odnosa. Bog po Kristu silazi upravu u Seol da
bi ostvario odnos i darova zivot usred smrti. Stoga se shvac¢a da besmrtnost nije
postignucée niti se prirodno zatjeCe, ona pociva na odnosu koji nam se nudi da u
njemu imamo udjela.

Zaklju¢no o krS¢anskoj vjeri u vjecni Zivot mozemo re¢i nekoliko stavki.
Krs¢ansko shvacanje besmrtnosti odlu¢no polazi od pojma Boga, stoga i ima
dijaloSko obiljezje. Bog koji je Bog Zivih svoje stvorenje covjeka zove po imenu, to
stvorenje ne moze propasti, a ¢in BoZjeg primanja ¢ovjeka u svoj vlastiti Zivot u
Isusu Kristu je zadobio tijelo. Bog nije atom nego odnos i ljubav, stoga i uzajamna
ljudska ljubav posjeduje sjaj otajstva vjecnosti. Ono Sto je spaSeno jest stvorenje,
c¢ovjek u svojoj cjelovitosti 1 jedinstvu osobe koja dozrijeva u tjelesnom zivotu.
Naravno materija nije ¢imbenik postojanosti u covjeku, u njemu postoji i ono $to je
prolazno, upravo u stalnoj transformaciji tijela je jedan Covjek, Citav covjek koji ide
prema vjeénosti i dozrijeva za gledanje Boga. Covjek ima i meduljudski ¢imbenik, u

svakoj meduljudskoj ljubavi je zov za vje¢noS§cu, ali ta ljubav ga ne moze do kraja

131 Joseph ratzinger, U pocetku stvori Bog, Verbum, Split, 2008., str. 56.
152 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 151.
153 Joseph ratzinger, U pocetku stvori Bog..., str. 59.
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ostvariti. Dijalog medu ljudima po zajednistvu svetih biva uvucen u dijalog samoga
Trojstva, u tom zajedniStvu se Covjeku otvara vje¢nost. Stoga vjecni zivot nije nesto
Sto izolira Covjeka nego upravo suprotno, izvodi ga iz izoliranosti i uvodi u pravo
jedinstvo s njegovom bracom i svim Bozjim stvorenjima. A sve pak pociva na tome

da je uskrsli Krist mjesto pravog zivota.

2.2. Zivot buduéega vijeka

SrediSnji dio Ratzingerovih eshatoloSkih promiSljanja su naravno posljednje stvari
koje ¢ovjeka ocekuju poslije smrti. Nakon iscrpne teologije smrti te govora o pravom
shvacanju ¢ovjekove besmrtnosti obraduje se prvo ono $to se odnosi na opcu
povijesti cjelokupni svijet, to jest uskrsnue i paruzija te kao posljednji dio
Ratzingerovog djela ono §to se odnosi na pojedinca, a to je govor o paklu, Cistilistu i

raju.

2.2.1. Uskrsnuce mrtvih i paruzija

Moderna teologija na razne nacine govori o pitanju uskrsnuca. Pojedini teolozi
prebacuju srediste razmisljanja s govora o besmrtnosti te u prvi plan stavljaju
uskrsnuce. Uskrsnuce tako neki pomicu iz vremena paruzije na koju bi umrli trebali
¢ekati i stavljaju ga odmah u sam trenutak smrti. Kad bi to bila ispravna tvrdnja
vrijedilo bi 1 da se dogada dematerijalizacija uskrsnuca jer je ocito da covjek u
trenutku smrti ne uskrsava tjelesno. Ipak, takva promisljanja su puna proturjecja i ne
daju konacan odgovor. Ovdje smo donijeli samo pocetni smjer promisljanja i
problematike moderne teologije o uskrsnucu, a u nastavku c¢emo donijeti

Ratzingerovo tumacenje.

2.2.1.1. Uskrsnuce

Novi zavjet jasno odjeljuje medustanje, koje je vrijeme nastavka zivota s Kristom
nakon smirti, i uskrsnuée. Sto se pak ti¢e uskrsnuéa tijela sveti Pavao se suprotstavlja

vladaju¢em Zzidovskom poimanju o jednakosti uskrslog 1 zemaljskog tijela te
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poimanju svijeta uskrsnuéa kao nastavka zemaljskog svijeta. Pavao se suprotstavlja
naturalistickom i fizicistickom videnju uskrsnuéa, i dalje govori o uskrsnucu tijela,
ali ne na nacin vracanja tijela prema nacinu ovoga svijeta. On tijelo promatra na
kristoloski nacin preoblikovano u uskrsnu¢u Krista, kao tjelesnost koja dolazi od
Duha Svetoga. ,Fizicistickome se realizmu ne suprotstavlja spiritualizam nego
pneumatski realizam.“™* O tome govori i Ivanova redenica ,Duh je onaj koji
ozivljuje, tijelo ne koristi nista“!>®, Sigurno je da ni Ivan ni Pavao ne poistovjecuju
sadasnji zivot s Kristom s onim koji imaju oni koji su uskrsnuli. Crkveni oci, kao §to
su Irenej i Justin, smatraju da je evandelje spasenja ujedno i navjestaj spasenja tijelu.
To tumace tako da u ovom procesu Bozje kraljevstvo nije objekt nego subjekt, naime
Bozje kraljevstvo je zivot, a taj zivot uzima u nasljede tijelo, meso, ono smrtno. ™
Bog je vjeran ¢itavom svom stvorenju, tako je vjeran i tijelu i zemlji koju je stvorio,
a to se ocCituje u Isusovom zemaljskom djelovanju i realnoj Bozjoj tjelesnosti u Isusu.
Daljnje promisljanje o ovoj temi je znalo dovesti i do pretjerivanja, tako Origen i
njegova Skola zastupaju ostajanje forme tijela kao karaktera i neceg neprolaznog, a
tijela poslije uskrsnuca ¢e biti idealna tijela. Problem takvog misljenja je u tome $to
bi u takvu matematickom idealnom svijetu bio izbrisan covjekov identitet i njegova
povijesnost. Takoder, ako se nedvojbeno prihvati Tomino misljenje da je dusa jedina
forma tijela dolazimo do problema. U takvom miSljenju materija koja nije pod
formom je Cista mogucnost, stoga bi smrt koja je prestanak odnosa forme i materije
dovodila materiju u stanje Ciste mogucnosti. Antropoloske i ontoloske posljedice
ovoga su neobicne, doslovno shvacaju¢i ovo bi nijekalo identitet Isusova mrtvoga
tijela s Raspetim. Stoga, ocito da tijelo svoj identitet ne dobiva samo iz duse nego 1 iz
materije. Tomina sinteza ostaje trajno kao putokaz, ukoliko shva¢amo njegovu misao
o jedinstvu tijela i duse u smislu neuklonjive pridijeljenosti duSe materiji, te s druge
strane teba prihvatiti 1 da se identitet tijela ne moze zamisljati polaze¢i od materije
nego od osobe, od duse.

Jasno je da nije primjereno smjestati uskrsnuce u trenutak individualne smrti,
tako shvaceno Covjek koji ima pocetak svoje povijesti ulazi u vjecnost, a glavni

razlog za odbacivanje te ideje je Sto vjeCnost koja ima pocetak nije vjecnost. Ako

154 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 163.
155 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1516.
158 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 168.

57



bismo to prihvatili, kao Sto kaze Ratzinger, problem je §to ,,predodzba o uskrsnuéu u
trenutku smrti oduzima povijesti njezinu ozbiljnost“™’. Covjek umiruéi odvaja se od
fizikalnog vremena, ali to jo$ uvijek ne postaje vje¢nost. On izlazi iz povijesti, ona je
za njega zavrSena, doduSe privremeno, ali to ne znac¢i da gubi odnos prema povijesti
jer mreza ljudske relacionalnosti pripada samoj njegovoj biti. Tako i krivnja koja se
nastavlja zbog osobe dio je te iste osobe, zadire u tu osobu i dio je trajne izrucenosti
vremenu u kojem drugi ljudi u sebi nose odnoses tom osobom te tako opet ta
izrucenost zadire u tu osobu. Odavde se shvaca i nutarnja povezanost dogme o
Marijinu bezgrjesnu zacecu i Marijinu tjelesnomu uznesenju na nebo, naime ona je
potpuno u Ocevoj ku¢i jer od nje nije iziSla nikakva krivnja zbog koje bi ljudi trpjeli 1
koja bi dalje djelovala u muci svojstvenoj ljudskoj naravi. Treba promisljati i
obratno, o Kristu koji ¢eka, stoga ako je krivnja vezivanje uz vrijeme, onda je
,sloboda ljubavi otvaranje za vrijeme“**®. Dokle god se povijest i dalje dogada ona i
onkraj smrti ostaje stvarnost i ne moze je se proglasiti dokinutom u vje¢nomu
sudnjem danu, a upravo to su zastupali pojedini teolozi. Jedan od tih je i Greshake
koji pokusava spojiti povijest koja beskonacno ide dalje s nadom u Kristov ponovni
dolazak, on tvrdi da Kristova pobjeda ne mora biti kraj nego je povijest otvorena i za
Boga je ona jedna jedina pobjednitka povorka.’® Ali takva povorka bi bila nesto §to
je u sebi okrutno i preziranje ljudskoga, a Bog kojeg poznajemo na krizu je drukd¢iji,
za njega je povijest realna i ona ga vodi u Seol te nebo moze biti istinsko i
definitivno nebo tek kad bude stajalno nad jednom novom zemljom. Povijest dolazi
do svog svrSetka u realnoj meduovisnosti svih ljudi i ¢itava stvorenja. Svaki Covjek
egzistira u sebi i izvan sebe, istodobno egzistira u drugima i ono $to se pojedinac¢no
dogada djeluje na ¢itavo CovjeCanstvo, a tako i Sto se dogada u covjecanstvu djeluje i
na ¢ovjeka pojedinca. Stoga Tijelo Kristovo znaci da su svi ljudi organizam i sudbine
svih ljudi su povezane. Odluka ¢ovjekova Zivota pada u trenutku smrti sa svrSetkom
mogucnosti njegova zemaljskoga djelovanja, ali njegovo kona¢no mjesto moze biti
odredeno tek kada je izgraden Citav organizam, kad bude pretrpljena i izvrSena sva

povijest. Definitivno op¢i sud mora sabrati i okupiti sve bez izostavljanja, tada ¢e se

57 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 177.
158 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 180.
159 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 181.
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suditi pojedincu u ovoj cjelini i dodijeliti mu se mjesto koje moze primiti jedino u
poveznici sa svima ostalima.

Vracajuci se na ve¢ spomenutu temu tjelesnosti uskrsnuca treba rec¢i da teznja
materije za jedinstvom se ispunjava polaze¢i od nematerijalnog, od duha, te to nije
rascijepanje istinskog jedinstva u nesSto dualno nego nuzno nova snaga ujedinjenja
onoga $to je raspadnuto i nejedinstveno. DolaZzenje kraju ovog procesa se izrazava
terminima sudnjeg dana, kraja svijeta, uskrsnuca tijela, a to se pak moze dogoditi ne
iz sebe samoga nego po necem kvalitativno novom i drugom. Tada ¢e materija posve
nanovo i1 konac¢no biti vlastita duhu, a duh ¢e biti posve jedno s materijom, to ¢e biti
sve kozmicki bitak i voditi ¢e univerzalnoj razmjeni, univerzalnoj otvorenosti, a time
1 k prevladavanju svakog otudenja, tada ¢e se ispuniti jedinstvo stvorenja za koje ce
vrijediti da je ,,Bog sve u svemu“'®’. Sve to dovodi do zakljucka da se bilo kakve
pojedinosti svijeta uskrsnu¢a ne mogu dokuciti umom, od takvih se pokuSaja
definitivno treba oprostiti. Ali svakako je sigurno da predodzba o vjecnoj, bez
odnosnoj, stati€noj usporednosti materijalnog i duhovnog svijeta proturijeci smislu
povijesti, BoZjem stvaranju i rije€ima Biblije. Kretanje svijeta i materije koja se trosi,
uyjedno je 1 u kretanju uspinjanja, a pitanje je gdje zavrSava, iako viSe toga ide u
korist raspadanja nego puinine. Ipak, samo princip koji dolazi izvana moZe ovdje
pruziti novost, to je krS¢anska poruka koja ocekuje istodobno i1 raspadanje u
ostvarenju vlastitog puta kozmosa i puninu u mo¢i koja dolazi izvana i zove se Krist.
Ali vjera u Kristu ne vidi samo neSto izvanjsko nego vlastitu polaznu tocku
stvorenoga bivstva. Treba kona¢no ustvrditi da ne moZzemo predociti novi svijet,
nema konkretnih 1 predocCivih izjava o vrsti Covjekova odnosa prema materiji u
novome svijetu i o uskrslom tijelu. Ali isto tako je izvjesno da je dinamika kozmosa
usmjerena prema cilju, prema situaciji u kojoj ¢e materija i duh nanovo i konac¢no
pripadati jedno drugome, te ta izvjesnost ostaje konkretan sadrzaj ispovijedanja vjere

u uskrsnuce tijela i danas.

180 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1641.
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2.2.1.2. Paruzija

Uvijek kroz povijest se trazilo znakove Kristova dolaska polaze¢i jo§ od analognih
pitanja zidovske apokaliptike. S jedne strane u Novom zavjetu jasno je odbacivanje
pitanja znakova jer je Kristov dolazak nespojiv s povijesnim vremenom. Taj dogadaj
se ne moze iskalkulirati iz same povijesti jer tu Covjek primjenjuje vlastitku logiku i
na kraju mimoide Krista koji nije proizvod evolucije ili dijalekticki stupanj u procesu
uma nego je onaj drugi koji izvana otvara vrata vremena i smrti. Tako se njegovu
paruziju ne moze datirati nego samo ostaje poziv: ,,Sto vama kazem, svima kaZzem:
Bdijte!“!®!, stoga tu odgovor ne daje filozofija ili teologija povijesti nego budnost. S
druge pak strane Sirok je sloj predaje koji govori o predznacima Kristova dolaska.
Ove dvije linije ipak imaju nutarnje jedinstvo, u njima se nalaze dvije razlicite linije
nade Starog zavjeta gdje jedna ocekuje ljudskoga Mesiju, a druga poznaje
preobrazbu povijesti po izravnu Bozjem zahvatu. Kristov dolazak je Bozje djelo za
koje se ne moze dosegnuti periodizacija povijesti, ali je i oslobadanje covjeka koje se
ne dogada bez samog Covjeka tako da se ne moze izraCunavati, ali se moZze traziti
znakove. Tako i Novi zavjet govori o mnogim znakovima svrsetka. Prvu skupinu
znakova karakterizira rat, katastrofa, progon vjere. Tu je o€ito da prijelaz u svrSetak
ne mora biti povijesna zrelost nego unutarnje raspadanje i protivljenje dati pozitivan
odgovor Bogu, ali isto tako u ovim znakovima se mogu sve generacije pronaci jer je
svijet neprestano rastrgan ratovima i katastrofama. Ipak, ovi znakovi ne naznacuju
nikakav datum svrsetka. Cesto se spominje i Antikrist. To je takoder kompleksna
tema, ali po Ratzingerovu tumacenju ispravno je misliti da je ,,Antikrist jedan, samo
u mnogim povijesnim pojavljivanjima, od kojih je svako vrijeme ugroZeno na svoj
na¢in“**2. Svakako, nuZno je zadrzati budnost 1 spremnost oc¢ekivanja jer upravo ta
spremnost preobrazava 1 svijet je drukciji, ovisno je li se razbudio za to ili pak
zatvorio. Ipak nuzno je i1 da ta spremnost, kako bi bila u punini, ne ¢eka uprazno ve¢
da ide ususret onomu koga prepoznaje u njegovim znakovima tako da u propadanju
vlastitih mogucnosti postaje svjesna njegove prisutnosti.

Sto se pak ti¢e same biti paruzije Novi zavjet gradu uzima iz starozavjetnih

predodzaba o danu Jahvinu, a takoder i iz politickih kultova te iz svojih vlastitih

161 Adalbert Rebi¢ — Jerko Fuéak — Bonaventura Duda (ur.), Jeruzalemska Biblija..., str. 1453.
182 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 191.
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liturgija. 1z kozmickih slikovnih elemenata Novog zavjeta ipak se ne moze dobiti
niSta za opis kozmickog tijeka buduc¢ih dogadaja, svi su ovi pokusaji na pogrjesnu
putu. Poveznica s paruzijom jest liturgija jer ,,paruzija je najveci vrhunac i ispunjenje
liturgije, a liturgija je paruzija, paruzijalno dogadanje medu nama“'®®. Ona je, kako je
Ratzinger jednostavno naziva, ,,uoblideni lik nade“'®*. Ovdje valja spomenuti sli¢nu
Puri¢evu misao koji za euharistiju kaze da je ,,punoca naSe eshatoloske nade i
sadadnji poetak nase eshatoloske buduénosti“'®®. Isto tako se liturgijske simbole ne
smije pogrjeSno tumaciti samo kao naturalisticke opise, ali ne smije im se izuzimati
ni realan zahtjev koji se odnosi na kozmos, to nije ukras nego pripada samoj srzi
stvari. U velikim religijama su kult i kozmos uvijek medusobno ¢vrsto povezani te
liturgija nikad nije nesto poput Cisto socijalizacijskog ¢ina zajednice. 1z svega toga je
jasno da je svaka euharistija paruzija, Gospodinov dolazak, i svaka je euharistija
napetost ¢eznje da Gospodin objavi svoj skriveni sjaj. Ivanovskim rije¢ima otici i
do¢i, Raspeti je onaj koji odlazi, ali je istodobno i Probodeni s rasirenim rukama koji
neprestano dolazi. U ljubavi koja vrsi njegove zapovijedi Gospodinov dolazak se
zbiva kao eshatoloSki dogadaj usred svijeta. U svom krizu Gospodin je otiSao
pripraviti nam mjesto u Oc¢evoj kuéi, a u liturgiji Crkva mu pripravlja prebivaliste u
svijetu.

Kao §to ne mozemo predociti Kristov ponovni dolazak tako ne moZemo
predociti ni sud. Govor o sudu nam pokazuje da konacni stadij svijeta nije rezultat
nekog prirodnog strujanja ve¢ rezultat odgovornosti koji se zasniva na slobodi. Sam
subjekt suda je u Pismu nejasan jer negdje je to Bog, negdje Krist, a negdje Cak 1
dvanaestorica, odnosno sveti. [van pak premjesta sud u sadaSnjost ¢ovjekovog Zivota
U povijesti te pada u odluku izmedu vjere i nevjere. Jasno je da Krist nikome ne
dodjeljuje propast, one ne izri¢e nikome nespasenje ve¢ sam Covjek to aktualizira
ondje gdje ostaje daleko od Krista. Sigurno je, kako tvrdi Ratzinger: ,,Covjeku se
njegova konagna sudbina ne namec¢e mimo njegove Zivotne odluke“*®®. Sud se sastoji
od skidanja covjekovih maski, on je jednostavno sama istina, njezino ocitovanje. Ta

istina nije nesto neutralno ve¢ je Bog Istina i Istina je Bog, ona je osoba. U tom

163 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 194.

164 Joseph Ratzinger, Duh liturgije, Verbum, Split, 2015., str. 10.

185 Marko Puri¢, Eshatolosko u kr§¢anstvu i marksizmu, u Crkva u svijetu 25 (1990) 4, str. 361.
186 joseph Ratzinger, Uvod u kric¢anstvo..., str. 298.
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kontekstu Ratzinger dojmljivo zapaza: ,,kr§¢anstvo preoblikuje misao suda u dogadaj
otkupljenja: Istina, koja sudi Covjeka, sama je krenula na put da ga spasi.“*®’. Ta
istina mu donosi istinu da ga Istina ljubi. Treba shvatiti da ne sudi netko tudi il dalek
vec¢ Isus koji je kao Covjek nas brat, iz tog shvacanja nad sudom svi¢e zora nade. TO
dovodi i do zakljucka da stvarna granic¢na linija izmedu smrti i Zivota ne prolazi kroz
biolosku smrt nego izmedu zajedniStva s onim koji je zivot i izolacije koja se zatvara
ovom zajedniStvu. Na kraju, spominje se ponovno hipoteza kona¢ne odluke. Boros
koji ju razvija uzima u obzir ¢ovjekovu krhku i zasjenjenu slobodu koja je bijedna i
ograniCena te misli da na Nnjoj ne moze pocivati teziSte vjeCne i nepromjenjive
sudbine. Ovo su veoma zahtjevna pitanja da bi se na njih jednozna¢no odgovorilo. U
srzi se ova hipoteza odbacuje, ali je ipak na Bogu odrediti ¢ovjekovo traganje za
spremnosti i on je onaj koji stupnjeve zasjenjena ¢ovjekove slobode bolje poznaje od
samog ¢ovjeka, on poznaje covjekov poziv i ¢ovjekove mogucnosti te Covjekovu
nedostatnost.

Ostaje pitanje moze li kr§¢anska nada jo§ uvijek biti znac¢ajna u danaSnjem
svijetu. To se pitanje aktualizira jer se povijest viSe ne promatra kao nesto zadano,
oCito je ona postala neSto ¢ime se moze upravljati, a CovjeCanstvo je njen subjekt.
Stoga mjesto providnosti zauzima planiranje. Ono S§to je danas primjerenije
modernom razmisljanju jest prelazak s nade koja je utemeljena u vjeri na strategiju
nade koja je osigurana brizljivom racunicom, po principu marksizma. Naravno da
postoji podrucje Covjekove odgovornosti za svoju povijest, ali ukoliko se planiranju
sadaSnjosti 1 buduc¢nosti prida znac¢enje da ono moze uspostaviti spasenje svijeta to je
zloporaba i pomracenje razumnosti. Oc¢ekivanje potpuno pravedna svijeta nije
proizvod tehni¢kog misljenja nego je utemeljeno u zidovsko-kr$¢anskoj misli. To se
u povijesti Crkve znalo pretvoriti u zastupanje hilijazma, tisu¢ugodisnjeg kraljevstva
Krista i onih koji ¢e s njime uskrsnuti na ovoj zemlji, a to bi znacilo zemaljsko
ostvarenje obecanja. To dovodi do planiranog mesijanizma koji isti¢e planiranje, a
potiskuje religiju kao neSto nemo¢no. Na tom tragu su i danaSnje teologije
oslobodenja, a Crkva je jo$ u ranoj fazi odbacila hilijazam. Time se odbacuje ideja
kona¢nog unutar-povijesnog dovrSenja 1 dovrSivosti povijesti u njoj samoj, dapace

istina je nemogucnost nutarnjega dovrsenja svijeta. Vjera u Kristov ponovni dolazak

187 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 196.
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je odbacivanje unutar-povijesne dovrSivosti svijeta, a time je i zastita ¢ovjeka od
odc¢ovjecenja koje dolazi po njemu samome. Spasenje svijeta po¢iva na tomu da ovaj
svijet kao svijet treba biti transcendiran, povijest moZze biti pozitivno zivljena te nam
to govori da je naSe bijedno racionalno djelovanje smisleno. Moze se zakljuciti s
Ratzingerom: ,,Vjera u Kristov ponovni dolazak povrh toga je izvjesnost da ¢e svijet
unato¢ tomu biti dovrSen, ali ne pomocu planskoga razuma, nego polaze¢i od

neunistivosti ljubavi koja je pobijedila u uskrslome Kristu.«®,

2.2.2. Pakao, cistiliste, nebo

Ovo su stvarnosti koje ¢ekaju svakog pojedinca, htio on to ili ne, bio on toga svjestan
ili ne. Svatko ¢e u vje€nosti zavrsiti ili u pakao ili u raj, ili pak pro¢i Cistiliste kao
vrijeme priprave za raj. O ovim stvarnostima Ratzinger govori veoma koncizno i

jednostavno, uvijek isti¢uéi bit i srediSnju misao vaznu za svakog ¢ovjeka.

2.2.2.1. Pakao

O ovoj temi ne treba previSe razglabati jer je dogma o postojanju pakla Cvrsto
utemeljena u Isusovu nauku te u ¢itavom Novom zavjetu, a korijene vuce iz
zidovstva 1 njegovog postupnog shvacanja ideje vjecne propasti. Ipak ovaj je nauk
oprean ljudskim idejama o Bogu i1 Covjeku pa je nailazio na poteSkoce pri
prihvacanju. Tako je Origen prvi zastupao ideju sveopleg pomirenja na kraju
vremena, a zlo je promatrao kao da je niSta 1 niStavno te da je samo Bog stvaran.
Tvrdi da je preko BoZje patnje zlo ometeno 1 nadvladano te da je izgubilo svoju
konac¢nost. U ovom nauku i nadi su ga slijedili jo$ neki crkveni oci, a ponekad i1 neki
suvremeniji teolozi. Crkva je odbacila taj nauk i posla drugim putem. Svakako ostaje
¢injenica Bozjeg postivanja slobode njegova stvorenja, a 1 Nebo pociva na slobodi
koja 1 prokletima ostavlja pravo da hoce svoje prokletstvo. ,,Posebnost se
kr§¢anskoga ovdje pokazuje u njegovu uvjerenju u covjekovu velic¢inu: covjekov je

.- oy 1 ., . - . oy . .o . .
zivot ozbiljan.* % Kr3¢anin mora biti svjestan ozbiljnosti svoj Zivota i svog poziva.

168 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 203.
189 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 205.
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A takoder je jasna i stvarnost zla jer sam Bog trpi i umire, stoga je ocito da zlo nije
nesto nestvarno, ali Bog ne pobjeduje zlo nekakvom dijalektikom univerzalnog uma
nego Velikim petkom. Sustina Isusove muke na krizu se nije sastojala samo od neke
fizicke boli nego od radikalne samoce i potpune napustenosti.’”® Jedan od aspekata
pitanja pakla je i ono S$to se isticalo kod pojedinih svetaca, posebno Ivana od Kriza i
Terezije iz Lisieuxa, a to je njihovo videnje pakla ne kao prijetnje za plasenje drugih
nego izazov i poziv da se iskusi zajedniStvo s Kristom po zajedniStvu s tamom
njegova silaska u no¢. To ide do razine da se ostavlja po strani vlastito spasenje radi
spasenja drugih. Isto je ucinio i Augustin koji je, kada je osjetio da mu se priblizava
smrt, sam sebe tako reci ‘ekskomunicirao’ te uzeo na sebe pokoru Crkve. Na taj nacin
se solidarizirao s javnim greSnicima i zelio je susresti Gospodina u poniznosti onih
7ednih i gladnih pravednosti.'’! Pakao je stvaran i ozbiljan, zahvaéa u egzistenciju
osobe, a mogucée mu se suprotstaviti nadom samo ako osoba dijeli tamnu no¢ pakla
uz Onoga koji je doSao svojim trpljenjem preobraziti tu no¢. Ta nada ne moze izvirati
iz neutralne logike i prikazivanja ljudi bezazlenim, ona proistjece iz napustanja
priziva na nevinost i prihvacanja stvarnosti koju donosi i nudi Isus Krist. Stoga ideja
o milosrdu koja prati Citavu povijest Crkve ne moze biti teorija nego molitva trpece
vjere pune nade. Vazan aspekt pakla koji Ratzinger istiCe je osje¢aj samoce, stoga
kaze: ,,...takva samoca, koju viSe ne bi mogla razbiti nicija rijec; kad bi se doSlo do
tako duboke napusStenosti u kojoj se nikakav ti ne bi viSe mogao pojaviti, bila bi to
zbiljska 1 potpuna samoca i stravi€nost; to bi, drugim rije¢ima, bilo ono $to se u

172

teologiji naziva pakao“ '“. Pakao se sastoji u tome da Covjek ne Zeli niSta primati

nego Zeli biti sam sebi dovoljan.

2.2.2.2. Cistiliste

Novi zavjet je pitanje medustanja izmedu smrti i uskrsnuca ostavio otvorenim, to
pitanje je bilo nedovrSeno i postupno se razbistravalo, a nauk o cistiliStu dio je

procesa pojasnjavanja i1 bistrenja. Tako se vjeruje da je smréu pojedinca njegova

170 Usp. Joseph Ratzinger, Uvod u kr$éanstvo..., str. 273.
171 Usp. Joseph Ratzinger, Gledati Probodenoga..., str. 103.
172 Joseph Ratzinger, Uvod u krsc¢anstvo..., str. 275.
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zivotna odluka konac¢no i neopozivo donesena i dovrsena, ali njegov konacéni usud ne
mora nuzno biti dosegnut trenuta¢no. Postoji moguénost da je temeljno opredjeljenje
pojedinca prekriveno slojevima drugotnih odluka te tek mora izi¢i na povrsinu. To
medustanje se naziva CistiliSte. Treba spomenuti da isto¢na Crkva odbacuje zapadni
nauk o Cistilistu, ali ne i zagovor za umrle po molitvi, milostinji, dobrim djelima i
euharistiji, dok reformatori sve odbacuju i vide kao napad na dostatnost Kristove
zadovoljstine dane na krizu. Korijeni ovog nauka upucuju na razdoblje ranoga
judaizma, ve¢ spomenuta Druga knjiga o Makabejcima. Ali i apokrifna djela, kao $to
je Zivot Adama i Eve gdje Bog predaje Adama Mihaelu da ga pripremi u kazni za
posljednje godine kada ¢e pre¢i u radost, gdje se nalazi jasna predodzba
meduvremenske Gehene shvacene kao Gistiliste. Sto se pak ti¢e crkvenih otaca prvi
se isti¢e Tertulijan koji postupno u svojim djelima dolazi do koncepta distilista, ali
ipak ne istovjetno s poimanjem srednjovjekovnih sabora. Njegovu predodzbu
prihvaca i Ciprijan, ali ju oslobada rigorizma. On kao duSobriznik u vrijeme progona
kr§¢ana trazi nacin kako opravdati dobronamjerne, ali slabe ljude, koji su zanijekali
Krista pa se Zele vratiti Crkvi. Siguran je da u takvom stanju ne mogu u¢i u puno
zajedniS$tvo s Kristom, kao §to mogu umrli u vjeri 1 mucenici, ali za njith postoji
ocCiS¢enje te pokora ne samo u ovome Zivotu nego i u onome. Za takvo promisljanje
Ratzinger tvrdi da je jasno formuliran temeljni koncept zapadnog nauka o
Gistilistu.r® Za razliku od njih zapadnih otaca Klement Aleksandrijski je svoj nauk
razvio tijekom rasprave s valentijanskom gnozom i dijalogom s filozofskom
tradicijom grckoga svijeta. Valentijanci tvrde da vatra, odnosno oganj suda, ne moze
dotaknuti gnostika, a Klement o vatri govori kao o o¢is¢ujucoj i odgajateljskoj. I u
svome ostalom nauku on radi sintezu kr§¢anstva i helenizma. Ipak, dva su temeljna
elementa ideje o CistiliStu koje isticu i Klement i zapadni pisci. Prvo je pokora, ona je
polazi$na tocka za razmiSljanje, to je proces koji moze i¢i 1 onkraj smrti. Drugo je to
da ¢ovjekova ukorijenjenost u Crkvu ne biva prekinuta ni na pragu smrti.

Uvijek po pitanju CistiliSta traje 1 rasprava o ognju koji se spominje kao
karakteristika CistiliSta. Tako neki tumace oganj u doslovhom smislu, a drugi pak,

174

kao primjerice Gnilka™"", u ognju vide samog Gospodina. Gnilka k tome tvrdi da ¢e

Covjek biti spaSen mukom 1 nevoljom. Pravo pokr$¢anjenje zidovske ideje o

173 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 212.
1% O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 217.
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procis¢enju vatrom dolazi u spoznaji da se to ne dogada kroz nesto nego kroz
preobrazavajucu snagu samog Gospodina. Ali ipak ta muka i nevolja koju i Gnilka
spominje mora nes$to izricati jer inace postaje tek mitski izri¢aj. To oznacava nesto
izvan Covjeka sama i ozna¢ava mukotrpno podvrgavanje covjekova slabovjerna srca
Gospodinovu ognju koji ga odvaja od njega samoga i prociS¢ava za Gospodina.
Covjek u susretu sa Sucem ulazi u eshatoloki oganj, a preobrazavajuéi trenutak tog
susreta izmice zemaljskom mjerenju vremena. Ipak treba naglasiti da nije vjecan
nego je prijelaz, ali nemoguce je kvalificirati ga kao dugo ili kratko trajanje na
temelju mjerenja vremena preuzetog iz fizike. Tako postaje jasno krS¢ansko
tumacenje CistiliSnoga ognja, ono nije neka vrsta onostranoga logora u kojem covjek
mora ispastati kazne. Cistiliste je, kao $to tvrdi Ratzinger: ,,nuZzan unutarnji proces
covjekova preobrazavanja u kojemu on postaje sposoban za Krista, sposoban za
Boga, a time i sposoban za jedinstvo s ¢itavim communio sanctorum, zajedniStvom
svetih“.”® U takvom dogadanju milost ne zamjenjuju djela nego upravo tu milost
dolazi do potpune pobjede. Covjek prima milosrde, ali mora biti preobrazen, a to
preobraZenje jest susret s Gospodinom, to je oganj koji ¢ovjeka spaljuje i Cisti kako
bi postao posuda vjecne radosti. Ipak, ostaje pitanje molitve za pokojne, odnosno radi
11 se kod cistiliSta ipak o nekoj vrsti vanjskih kazni 1 kako to netko moZe preuzeti od
drugoga. Jasan je odgovor da Covjek nije zatvorena monada nego je povezan S
drugima ljubavlju i mrznjom, stoga je ¢ovjek prisutan u drugima kao krivnja ili kao
milost. MoZe se re¢i da je ovjek tek u drugima, s drugima i po drugima. Tako ako
ga drugi blagoslivljaju preobrazavaju njegovu krivnju u ljubav. Ovo shvacanje
zajedniStva je vazno jer pokazuje zastupnicku ljubav kao srediSnju krS¢ansku datost

te nam nauk o ¢istiliStu kaze da za takvu ljubav smrt ne predstavlja granicu.

2.2.2.3. Nebo

Krs¢anska predaja da bi izrazila ispunjenje ljudske egzistencije, koja se zbiva po
posvemasnjoj ljubavi prema kojoj je vjera usmjerena, koristi izraz i sliku nebo, a to
se nadovezuje na simbolicku snagu onoga Sto je gore, iznad. Stoga pitanja o nebu

nisu tek fantazija. Nebo je kristoloSki odredeno, ono nije nepovijesno mjesto gdje

175 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 218.
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covjek poslije smrti dolazi. Njegovo postojanje pociva na cinjenici da je Isus
Kristosim §to je Bog ujedno i covjek te je u Bozjem postojanju napravio mjesta i za
ljudsko postojanje. U tom kontekstu moze se reé¢i da ,,stvarnost koju zovemo nebom
nastaje u prvom redu sjedinjenjem Boga i Sovjeka“!’®. S pravom se onda tvrdi da je
,.&ovjek u nebu onda i u onoj mjeri u kojoj je kod Krista“’’. Tako je nebo osobna
stvarnost koja ostaje obiljezena povijesnim ishodiStem koje je pashalno otajstvo
smrti i uskrsnuca. Iz ovoga proizlazi da je Krist u stalnom sebedarju Ocu, u njemu je
uskrsna Zrtva trajno prisutna pa i nebo ima obiljezje bogostovlja. To bogostovlje u
svojoj savrSenoj nebeskoj formi koje ne poznaje razdvojenost Boga i Covjeka
teoloska predaja naziva gledanjem Boga. U tom gledaju se dogada posvemasnje
prozimanje Citava ¢ovjeka BoZjom puninom i njegovom cistom otvorenoScu gdje
Bog postaje sve u svemu. Ali kristoloska tvrdnja sadrzi i eklezioloSki moment jer
ono ukljucuje i bivanje sa svima onima koji zajedno tvore jedno Kristovo tijelo.
Nebo je otvoreno zajedniStvo svetih i ispunjenje svakoga ljudskog zajednistva.
Ratzinger nebo naziva protupolom radikalnoj samo¢i i uskracenoj ljubavi, a to je ono
Sto karakterizira pakao.178 Upravo zato u Crkvi postoji i Stovanje svetih. Stapanje
covjekovog ja s Kristovim tijelom ne predstavlja razgradnju toga ja nego njegovo
ocCiS¢enje 1 ostvarenje njegova najvecega potencijala. Stoga je nebo 1 individualno jer
svatko Boga vidi na svoj nacin 1 prima ljubav citave cjeline na nacin svojstven
njegovoj jedincatosti. Treba naglasiti 1 da Kristovo uzviSenje, ulazenje njegova
covjesStva u zivot Trojstva ne znaci njegovo odlaZenje iz ovoga svijeta nego nov
nacin prisutnosti u svijetu. Kao $to slikoviti jezik kr§¢anske vjere kaze — Krist sjedi s
desne Ocu, a to oznacava dioniStvo u Bozjoj mo¢i nad povijescu. Stoga Krist nije
udaljen iz svijeta nego je nadmocan svijetu i s njim je u novom odnosu. Nebo je nase
dionistvo u novoj formi Kristove egzistencije i stoga izmice prostornoj odredenosti,
ali ga se ipak ne moze ni jednostavno izdvojiti iz konteksta kozmosa kao neko
neodredeno stanje. Nebo je tako mo¢ nad svijetom koja pripada citavu Kristovu
tijelu. Tradicionalne slike o nebu koje je gore ispravne su ako oznacavaju
esencijalan, a ne prostoran nacin. Te slike su istinite ako evociraju transcendiranje i

slobodu od prisila svijeta, a pogrjeSne ako nebo iskljucuju iz svijeta ili ga pak

17 Joseph Ratzinger, Uvod u krséanstvo..., str. 289.
77 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 221.
18Ysp. Joseph Ratzinger, Uvod u kr$¢anstvo..., str. 287.
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stavljaju kao najvisi kat ovoga svijeta koji je jo§ uvijek ograniCen na ovaj svijet.
NavijeStanjem novog neba i nove zemlje jasno se daje do znanja da je citavo
stvorenje odredeno postati posuda Bozje slave. Stoga je sigurno da je ,,Nebo kao
takvo eshatoloSka stvarnost, otvaranje i dolazak kona¢noga i posve-Drugoga“179. A
ono ¢e biti potpuno kada budu sabrani svi udovi Gospodinova tijela. Ta punina
ukljucuje 1 uskrsnuce tijela, odnosno paruziju, koja ¢e obuhvatiti sve koje treba
spasiti, a s njima i ¢itav svemir. Otkupljeni nisu jednostavno jedni pored drugih u

nebu, nego su u svom bivanju zajedno kao jedan Krist upravo oni nebo.

17 joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 224.
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3. Eshatologija i istina o ¢ovjeku

Covjek je bide koje Zivi u povijesti i zbog svoje povijesnosti moze dijeliti vrijeme na
proSlost, sadaSnjost i budu¢nost. Dvadeseto stoljece je ostavilo na njega posljedice sa
svojim ratovima te mu je tako donijelo strah pred mogu¢im jo$ razornijim ratovima i
katastrofama, a iz tog straha on sve vise razmis$lja o vaznosti svakog trenutka svoje
egzistencije te 0 onome §to ga oc¢ekuje poslije smrti. Odgovor na to mu pruzaju razne
filozofije, kulture i religije. Isto tako odgovor na njegove strahove i zZivotna pitanja

mu pruza i kr§¢anska eshatologija.

3.1. Znacaj Kraljevstva Bozjegkao temeljne nade ¢ovjeka Starog i Novog zavjeta

Izraelci o¢ekujucéi Mesiju oc¢ekuju i dolazak njegova kraljevstva gdje ¢e zavladati mir
i pravednost. Njihova ocCekivanja su ovozemaljske prirode te ocekuju preobrazbu
svijeta u kojem ve¢ zive. Kraljevstvo Bozje, kao novozavjetna eshatoloska
kategorija, jest u sredistu Isusova propovijedanja.’® Ali ono ipak zadobiva druk&iju
perspektivu za razliku od starozavjetnog shvacanja tog istog pojma. Ono viSe nije u
ovozemaljskim ocekivanjima. To kraljevstvo se potpuno ostvaruje u uskrsnu¢u na

novi zZivot. A sjeme te buduénosti je ve¢ dano i posijano.

3.1.1. Eshatologija Kraljevstva BoZjeg u napetosti izmedu literarne sheme i
stvarnosti

Tokom povijesti teologije sve viSe se postavlja pitanje u kojoj je mjeri poruka
povijesnoga Isusa najavljivala oCekivanje skore propasti svijeta i dolaska Bozjega
kraljevstva te je li to ocekivanje srediSnje za cjelinu navijeStanja. To promisljanje
postavlja pitanje u kojoj je onda mjeri uopce s povijesnim Isusom povezana vjera
koja ne zeli biti tek ocekivanje skoroga eshatona. PovjesniCar, odnosno egzeget,
pokusava odgovoriti kakav je to bio navjestaj u ono vrijeme i u tadasnjem kontekstu,
ali posve je druga stvar §to taj nekadasnji podatak znaci ¢ovjeku danas. Na to pitanje
o vaznosti danas nije mogu¢e odgovoriti povijesnim metodama. Takoder ovdje se

zahtijeva 1 druk¢iji metodoloSki pristup pri rjeSavanja ovog problema. Sama Cinjenica

180 Usp. Ante Mateljan, 1zazov apokaliptike, u Crkva u svijetu 32 (1997.) 4, str. 372.
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da ondasnji tekst vrijedi i Salje poruku u danaSnje vrijeme pokazuje da nadilazi
polazista povijesne metode. U tom tumacenju Cesto se dogada prelazenje granice,
tako je dogmatika u iskuSenju korigirati podatke radi rezultata, a s druge strane
egzegeza samo sebi svojata nadleznost tumaca. Povjesnicar trazi to¢no tumacenje
tekstova, ali istina i poruka se nalaze izvan njegove metode. Cesto se egzegetske
spoznaje poima kao zbir Cvrstih 1 sigurnih rezultata, ali to je pogresno jer ako se
pogleda jedno razdoblje egzegeze jasno je da je ono obiljezeno duhovnim ozracjem i
duhovnom povijeS¢u tog razdoblja. Istina se razotkriva tek u mnogoslojnu iskazu
cjelokupne povijesti i njezinom kritickome pregledu, a time nastaje i moguénost
nove spoznaje, takva pravila vrijede i za tumacenje Biblije. Ratzinger daje pravi put
tumacenja: ,,Samo u osluskivanju Citave povijesti interpretacije moze se ocekivati
ono kriti¢ko procis€enje sadasnjega trenutka koje onda omogucuje i obecava zbiljski
susret sa samim tekstom*“'®%. A jedno od temeljnih pitanja koje je potrebno tumacenja
jest sto je Isus mislio u svom govoru kad a kaze da je Bozje kraljevstvo blizu.

Bozje kraljevstvo je izraz koji se prema tekstovima Novog zavjeta pojavljuje
kao lajtmotiv Isusova propovijedanja. TeziSte Isusova preduskrsnog propovijedanja
je poruka o Bozjemu kraljevstvu, a nakon Uskrsa u apostolskoj propovijedi to mjesto
zauzima kristologija. Kraljevstvo Bozje, odnosno kraljevstvo nebesko kako ga Matej
naziva, ukazuje na BoZje vladanje i njegovu Zivotnu mo¢ nad svijetom. Stoga je
navjestaj o pribliZavanju kraljevstva BoZjeg jednak rijecima: Priblizio nam se Bog.183
Tako je jedna Zidovska struja iScekivala to kraljevstvo kada ¢e izi¢i iz svoje
skrovitosti 1 pokazati svoju mo¢, dok je druga struja pokuSavala ubrzati dolazak
Mesije pokorom, vrSenjem zapovijedi i dobro¢instvom. Isus se protivi svakoj vrsti
pravednosti koja hoce posti¢i Bozje kraljevstvo, politicki ili moralno, vlastitim
snagama, ali isto tako treba re¢i da se kraljevstvo BoZje izrice u moralnim
kategorijama. Cesto su tako siromasi nositelji kraljevstva, a ethos postaje ludost
prihvacanja siromastva i1 napustanje svjetovnih postignuca. Prvi tip tumacenja
kraljevstva je idealisticki, on isti¢e da je ono u ljudima, nutarnje, u covjekovoj
nutrini. Drugi tip je eshatoloski stoga naglasava iznenadni dolazak BoZjeg

kraljevstva. Tre¢i tip postaje sve raSireniji, to je kristoloSki tip, a on isti¢e da je

181 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija...., str. 32.
182 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 35.
183 Usp. Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 37.
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kraljevstvo u Isusu, u njegovoj osobi i tako je kraljevstvo medu ljudima u njemu
samomu. Isus nije kraljevstvo po fizickoj prisutnosti nego po Duhu svetomu, a
kraljevstvo nije prostor nego je ono dogadanje. Stoga ,,On jest Bozje kraljevstvo jer
po njemu Duh Bozji djeluje u svijetu“184.

Sto se pak ti¢e eshatoloske poruke i eshatoloke obiljezenosti Novog zavjeta
u njemu se nedvojbeno nalaze tragovi ocekivanja skorog svrSetka svijeta, a neki
teolozi zastupaju misljenje da je tekst stariji Sto je u njemu eshatolosko ocekivanje
skoroga svrSetka svijeta jace naglaSeno. Po tome bi se mogla izvesti jasna
kronologija novozavjetnih tekstova, na pocetku bi stajala radikalna eshatologija sve
do Ivana koji je izbrisao temporalnu eshatologiju u korist egzistencijalne. Tek bi
crkvena redakcija u Ivanove spise umetnula nauk o posljednjim stvarima, a upravo u
ovom premjestanju iz vremena u egzistenciju Bultmann vidi ostvarenje istinskoga
kri¢anstva.’® Sigurno je da ne postoji jednoznagno misljenje o vremenu i trenutku
svrsetku svijeta. Svakako se moze zakljuciti da nikakvo literarno harmoniziranje ne
moze biti evandelje kao takvo, stoga je Crkva i odbacila takav Tacijanov pokusaj.
Evandelje ne stoji nasuprot Crkvi kao zatvorena stvar, tako primjerice Ivan moze
jedan naraStaj kasnije autenti¢no prodrijeti u dubinu rijeci 1 ¢iS¢e shvatiti ono §to se
hoce re¢i, tako da rekonstrukcija vracanja teksta u njegov najstariji oblik nije
prikladna. Napetost stare rijeCi 1 nove stvarnosti ostaje temeljna forma kr$¢anske
vjere, to je ono $to karakterizira pokuSaje tumacenja poruke i dolaska Isusa Krista. 1z
svega ovoga se moze zakljuciti kako napetost izmedu sheme i stvarnosti oznacava

krs¢aninovo egzistencijalno mjesto, i U ONO vrijeme i U moderno vrijeme.

3.1.2.Istaknuta eshatoloska usmjerenja moderne teologije, posebno o Kraljevstvu
BozZjem

Ranije spomenuta napetost je podnosljiva ukoliko Crkva drZi integritet srediSnjeg

¢imbenika koji povezuje tu rijec i stvarnost. Tako se nakon zimskog sna 19. stoljeca

dogada eshatoloska groznica u 20. stoljecu. Pojavljuju se razni modeli tumacenja koji

odrazavaju razlicita iskustva s rije¢ju, a ako nema zajedniStva Crkve koja toj rijeci

jam¢i postojanost i njenu buducénost sva ta tumacenja ostaju tek predvidanja bez

184 Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 45.
185 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 46.
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kredibiliteta. Tako Karl Barth donosi novu fazu teologije kada kaze: Krs¢anstvo koje
nije posve eshatologija nema niSta zajednickoga s Kristom.'®® Stoga o&ekivati
paruziju ne podrazumijeva izracunavati datum nego upraviti pogled na granicu svoje
egzistencije i shvatiti zivotno stanje ozbiljno kakvo i jest. U takvom shvacanju
kr§¢anstvo nije nauk ili institucija nego eshatologija i osobni ¢in odluke gdje se sebe
izlaze Bogu kao posve druk¢ijoj stvarnosti. Tu eshatologija nije vise pojam vremena
nego pojam egzistencije. Bultmann pojam biti kr§¢anin vidi kao eshatoloski
egzistirati, a kao Sto je prethodno navedeno on premjestanje eshatologije iz vremena
u egzistenciju vidi kao ostvarenje krS¢anstva i tako sam pojam eshatoloski gubi

svaku vremensku komponentu.*®’

U tom kontekstu 1 znacenje Krista jest da je on sam
eshatoloski dogadaj. Eshatologija postaje Cin predanja, a taj se ¢in dogada u
pojedina¢nom slucaju. Ipak, ovo je problematiCan put jer ovo oznacava izlazak iz
okvira vremena i kr$¢anstvo smjesta izvan stvarnosti. Culmann pak ima potpuno
suprotno misljenje od Bultmanna. On je na liniji teologije povijesti spasenja i
povijest spasenja je za njega bit novozavjetnog krS¢anstva. Tako je za njega bitno
upravo ono §to Bultmann odbacuje, a to je sadrzajno ispunjena povijest koja

kontinuirano ide naprijed.'®®

On jasno istie da se spasenje zbiva u vremenu, unutar
vremena, pa tako 1 na Boga primjenjuje pojam vremenitosti, ne Zeli naivno njegovu
vjeCnost oznaciti kao beskonacnu vremenitost. Takvim razmisljanjem Culmann
premjesta srediSte s trenutka paruzije na Isusovu ovozemaljsku sadasnjost u kojoj se
utjelovio 1 sadasnjost njegovih apostola, tako to srediSte viSe nije u buduénosti nego
se smjesta u proslost. Tim odvajanjem sredi$ta i poCetka proglasava se novo vrijeme,
razdoblje ve¢ da 1 joS ne, srediSte koje se dogodilo 1 svrSetak koji se tek ocekuje. Na
taj naCin problem ocekivanja skorog svrSetka vise nije opterecuju¢ jer kljucan
¢imbenik Isusove poruke nije pitanje koliko je vremena ostalo do paruzije nego
srediste koje se ve¢ dogodilo. lako 1 ovaj model ima nedostataka, najviSe jer
eshatologija po ovom vise nije putokaz za ljudsku egzistenciju nego teorija, ipak ovaj
model je blizi Svetom pismu od Barthovog i Bultmannovog. Posve druk¢iji pogled

od prethodno navedenih ima Dodd, on da bi objasnio Isusovo djelovanje i poruku

186 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 56.
187 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 57.
188 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 59.
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koristi izraz ,realizirana eshatologija'®®

. Time hoce re¢i da je Isusovo djelovanje
omogucilo da Bozje djelo prodre u povijest ovdje i sada. Veli¢ina i vaznost njegovih
rije¢i nije u navjestaju skorog svrSetka nego u tome da je on sam Bog i da sa sobom
donosi Bozju prisutnost. On takoder istiCe i euharistiju nazivajuéi je sakramentom
ostvarene eshatologije. Naime u euharistiji po prisutnosti proslih dogadaja u
sakramentu Crkve koji su istodobno u povezanosti s proslavljenim Gospodinom
otvaraju se vrata prema vjecnosti, $to 1 jest Covjekovo odredenje. Nasuprot
Bultmannovoj slobodi od svijeta Moltmann iznosi svoju teologiju nade, a na nju se
veze 1 Metzova politicka teologija. Tako Moltmann potvrduje da je eshatologija
sredi$nja tocka teologije, ali vise nije oslobodenje od svijeta nego patnja i strast koje
nastaju u Mesiji. Za njega je ,,krS§¢anstvo u potpunosti, a ne tek dodatno, eshatologija,
nada, pogled i usmjerenost prema naprijed; stoga ono zahtijeva i pokretanje odnosno
preobrazbu sadasnjosti . O¢ito je da je vrijeme eshatona, a i kricanstva,
buduénost. Stoga krScanin pristupa sadasnjosti polazeé¢i od buduénosti. Tako se
kr§¢anstvo provodi u praksu mijenjanem svijeta. To postaje teologija prakse, a na
ova razmiSljanja se nastavlja politicka teologija, teologija revolucije, teologija
oslobodenja 1 crnacka teologija. Ipak, prigovor ovom razmiSljanju je Sto
uprisutnjavanje BoZjeg kraljevstva nije politicki proces. BoZje kraljevstvo nije
politicka norma politickog djelovanja ve¢ moralna norma politiCkog djelovanja,
stoga pitanje krS¢anski odgovorne politike nije pitanje za eshatologiju nego moral.
Treba zakljuciti da se ponovno treba susresti s likom Isusa Krista, jer kraljevstvo
Bozje koje on obecava nije u promijenjenim zemaljskim odnosima nego je u ¢ovjeku
kojeg je dodirnuo Bog, a ta transformacija se dogada samo prolaskom kroz smrt.
Covjek ima pravo kada u svojim teznjama Zeli biti Bog, ali Gesto to &ini na nadin
Prometeja umjesto obrnuto, po primjeru Isusa Krista. Stoga covjek moze postati

Bogom, ali ne na nacin da se u¢ini Bogom nego jedino da postane Sin.

3.2. Eshatologija —privjesak teologije ili dusa teologije?

Eshatologija kao dio teologije je kroz povijest Cesto bila pogre$no shvacéena i nije

imala mjesto koje joj pripada. Prva krS¢anska Crkva je na temelju mnogih

189 O tome vidi: Joseph Ratzinger, Eshatologija..., str. 63.
1% jurgen Moltmann, Teologija nade, Ex libris, Rijeka, 2008., str 22.
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eshatoloskih tekstova Svetog pisma imala izrazenu eshatolosku vjeru obiljezenu
nadom u skori Kristov dolazak. Postupno se ta eshatoloska usmjerenost smanjivala, a
eshatologija je postala samo obican dio teoloskih manuala. A nerijetko je znala imati
samo ulogu zastrasivanja pred grijehom i posljednjim sudom. S obzirom da se bavila
posljednjim stvarima ona je i u teoloskim manualima bila na posljednjem mjestu, a
nazalost kroz povijest je nerijetko i u vjerskoj i teoloskoj svijesti bila tek na
posljednjem mjestu. Ipak kroz 19. stolje¢e zanimanje za eshatologiju ponovno raste
te ona postupno dobiva mjesto koje i zasluzuje, posebno kroz 20. stoljece.
Eshatologija moze imati dvostruko znaclenje, iz dogmatsko — eklezioloske
perspektive ona je nauk o posljednim stvarima Covjeka i svijeta i paruziji, a u
egzistencijalno — filozofskoj perspektivi ona je razmisljanje o Zivotnom kraju i
buduénosti zivota. Eshatologija kao teoloska disciplina je ukorijenjena s jedne strane
u ljudskoj povijesnosti i svijesti o smrti, a s druge strane u dubokoj vijeri da
ovozemaljski zivot i smrt nisu posljednja stvar covjekove egzistencije. Zbog svoje
ozbiljnosti, a posebno zbog svojevrsnih lingvisticko — epistemoloskih poteskoca,
gdje eshatologija govori o kona¢noj i vjecnoj buduc¢nosti, ali sredstvima i jezikom
prolaznog Covjeka jasno je da je teSko napraviti taj kvalitativni skok. Stoga ona mora
govoriti vjerodostojno, svoje misli 1 nauk temeljiti na antropoloSkim iskustvima te
dubokoj 1 ¢vrstoj vjeri u Boga, ona mora u pravom smislu rijeci biti teologija —
znanost o Bogu. Katolicka teologija jo§ uvijek ima velik izazov 1 zadatak
demitologiziranja svoje eshatologije kako bi suvremenom covjeku predstavila svoj
eshatoloski nauk ,,bez nepotrebnog isticanja straha pred budu¢noscu, ali 1 s nuznom

e s . o : . oy 191
ozbiljnos¢u koja dolikuje stvarnostima na pragu vjecnoga zivota“ n

Sadrzaj
eshatoloskih promisljanja ne trebaju biti stvari koje ¢ekaju na nas, nego sam Bog koji
je osoba i izvor zivota. Ona, Cesto pogresno shvacena, nije siguran izvor znanja o
budu¢im dogadajima ili tamnim proroCanstvima glede buduénosti svijeta i
pojedinaca. Ona je teoloSka znanost koja se zasniva na vjeri u Kristovo uskrsnuce, a

u njemu je ozivotvoreno ono §to je Bog od pocetka svijeta predvidio za svakog

pojedinca i cijelo stvorenje. Tako eshatologija nije Sarlatansko proricanje buduénosti

11| adislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 15.
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ve¢ ,,se zanima oCima vjere za posljednje dogadaje Zivota pojedinaca, ljudske i
svjetske povijesti te cijeloga kozmosa“*®.

Eshatologija ne nastaje ni iz Cega ve¢ ona ima svoje temelje, to su
antropoloski 1 kristoloski temelj.193 Sredi$nji antropoloski temelj eshatoloske misli
nalazi se u iskustvu da su svi ljudi smrtni. To se dade zakljuditi iz promatranja
stvorenoga svijeta, posebno zivota svijeta i C¢ovjekove osobne povijesti. Tako
shvacaju¢i moze se s pravom reci da je trenutak covjekova zaceca ujedno i trenutak
njegova propadanja, tako zacece u sebi nosi klicu kraja zivota. Sve religije 1 kulture
trazile su, a i dalje traze odgovor na pitanja kona¢ne buducnosti stvorenoga svijeta i
osobne povijesti svakog pojedinca. Osim iskustva umiranja postoje jo$ neki
antropoloski temelji krS¢anske eshatologije, a i ostalih kultura i religija. Izmedu
ostalog, jedan od tih temelja je i ¢ovjekovo uvjerenje da smrt nije kralj ljudske
egzistencije, da ima nesto jace 1 moc¢nije od vlasti smrti nad ljudskim Zivotom i ovim
svijetom. Takoder jedna od antropoloskih istina je i vjera u smisaonost svega
stvorenoga, tako sve religije pronalaze, na sebi svojstven nacin, smisao ovoga svijeta
i njegovu usmjerenost prema konatnom cilju. Cetvrta antropolodka istina jest
uvjerenje u opc¢u pravednost u svijetu prema kojoj ¢e svatko zadobiti svrSetak kakav
mu pripada. Unutarnji glas govori da ne bi bilo normalno da i dobre i lose, i
pravednike 1 greSnike, na kraju Zivota ofekuje ista nagrada. Kr$¢anska eshatologija
kao odgovor na navedene antropoloSke temelje 1 istine stavlja pred o€i Isusa Krista, u
njemu se nalazi odgovor na sva pitanja. Stoga se s pravom moze reci da je cijela
krS¢anska eshatologija utemeljena kristoloski. Upravo je njegov pashalni misterij,
odnosno njegov Zivot, smrt 1 uskrsnuce temelj kr§¢anske eshatologije. On se sjedinio
sa svakim Covjekom, iskusio je sve ljudske radosti i tjeskobe, sve ono §to Covjeka
¢ini ¢ovjekom, osim grijeha. Najdublji 1 najévrséi temelj radosti 1 nade kr§¢ana jest
uskrsnuce Isusa Krista. Kristoloski pristup eshatologiji ima mnoge posljedice za
teologiju, tako Covjek osjecaj i iskustvo smrti koje ima moze povezati sa svojim
sjedinjenjem s Isusom Kristom. U tom povezivanju ¢ovjekova smrt postaje dio
Kristove smrti, a Kristovo uskrsnuée na vjecni Zzivot biva jamstvo covjekova
sudjelovanja u Kristovu uskrsnu¢u. U Isusu tako cijela povijest i1 cijeli svemir

dobivaju novi smisao.

1921 adislav Nemet, Kri¢anin na pragu treéeg tisucljeéa, u Obnovljeni Zivot 54 (1999) 3, str. 340.
198 Usp. Ladislav Nemet, Krséanska eshatologija..., str. 7. — 10.
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Ispravne vrednote u strogo kr§¢anskom smislu su samo one koje interpretiraju
prezentnu eshatologiju. Svijest o tome raste u posljednje vrijeme jer takvo shvacéanje
eshatologije nije vladalo medu ljudima. Naime, eshatologija se uglavnom svodila
samo na posljednje stvari, odnosno na smrt i ono §to nakon nje slijedi, to jest
posljednji sud, rad, CistiliSte i pakao. Stoga je dugo trebalo da se ¢ovjekova molitva
Gospodinu da ga nauci prezirati zemaljsko, a Ceznuti za nebeskim preformulira u
ispravni oblik da ga nauci pravo vrednovati zemaljsko, a Ceznuti za nebeskim.*®* Ali
kada prezentni vid eshatologije dobiva mjesto koje mu i pripada onaj teleoloski vid
eshatologije o smrti i sudu postaje sve nesigurniji i l[judima za zZivot nevazniji. OCit je
odmak od vizije jednog boljeg sutra, a time i spremnosti za odricanjem kako bi se
ono ostvarilo. Stoga je jedno od glavnih obiljezja postmodernog mentaliteta
posvemasnja usredotocenost na ovdje i sada, kretanje postaje samo sebi svrhom 1 ono
samo je cilj, a buduénost se ne gleda kao cilj sadasnjeg djelovanja nego samo kao
njegova posljedica. Sve jasnije je da bilo kakav vid eshatologije je medu vjernicima
sve manje dio vlastite vjernicke samosvijesti te tako 1 njithovo djelovanje biva sve
liSenije bilo kakve eshatoloSke motivacije.

,Krist daje smisao naSoj sudbini 1 vremenu®.*® Eshatolosko vrijeme koje
biva uspostavljeno zbog Kristovog utjelovljenja za kr§¢anina je osmisljeno vrijeme.
Milost otkupljenja ¢ini ljudsku povijest svetom i spasonosnom. Spasenje je Sav
sadrzaj eshatoloske nade. Takve nade, a stoga i takve eshatologije, nije bilo prije
pojave krSc¢anstva. Tako grcka misao nije razlikovala povijesno i1 eshatolosko, tek
krS¢anstvo daje smisao povijesnim dogadajima. Stoga s Kristom povijesna zbivanja
nisu bez perspektive, kraja 1 eshatologije, ljudska sudbina, po Kristu, viSe nije
covjecanska ve¢ i Bozja drama. Kristovo uskrsnu¢e ne daje novi smisao samo
ljudskoj smrti ve¢ i svemu $§to je stvoreno. Iz takve misli zakljucuje se da sve ima
smisao i sve postoji da bi se Bozja sila i mo¢ oc€itovale ¢ovjeku na njegovu Korist.
Ocito je da ,,eshatoloSko — odnosno ono $to je bilo s Kristom i ono $to ¢e biti po
Njemu u na§em Zivotu i povijesti — daje smisao svijetu*®®, Krist koji je povijesna i
eshatoloska stvarnost osmislio je i naSu stvarnost. Po tome je covjek cilj i smisao

svijeta, a Bog cilj 1 smisao Covjeka. S ulaskom eshatoloSkog po Kristu u svijet

194 Usp. Spiro Marasovi¢, Teoloski pogled na vrednote u hrvatskom drugtvu..., 334.
19 Marko Puri¢, Eshatolosko u kr$¢anstvu 1 marksizmu..., str. 359.
19 Marko Puri¢, Eshatolosko u krs¢anstvu 1 marksizmu..., str. 360.
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povijest i vrijeme se mjenjaju. Po svom prozivljavanju sudbine prolaznog ¢ovjeka i
vje¢nog Boga u uskrsnuc¢u on nadvlada svoje i ljudsko vrijeme. S Kristom, odnosno
u Kristu, dogada se ispunjenje ovozemaljskog vremena i dolazak kraljevstva Bozjeg.
Treba naglasiti da Krist ne daje eshatoloSki smisao samo ovozemaljskom vremenu i
povijesti ve¢ on taj smisao daje ¢itavom kozmosu. A na kraju ljudskog povijesnog
vremena cijeli svemir ¢e Kristu biti podlozan i tako ¢e Bog biti sve u svemu.
Nemoguce je govoriti o posljednjim dogadajima bez onog §to im prethodi, a
to je povijest spasenja. Isto tako etape povijesti spasenja dobivaju svoje znacenje i
cjelovitu vrijednost samo ako se proucavaju u odnosu na konac¢no ispunjenje,
eshatoloski. Tek na taj nacin je moguce vidjeti povijest spasenja u ispravnom
kontekstu i dubokoj istini. Tako se uspostavlja ¢vrsta veza izmedu eshatologije i svih
drugih teoloskih disciplina, naime eshatologija ih obasjava i daje im sklad te u njoj
nalaze konac¢ni smisao. Takoder, ona se temelji i konkretizira u odnosu na razne
teoloske discipline koje joj prethode i daju joj ¢vrst temelj. Konkretnije $to se pak
tice krS¢anske antropologije, s pravom se moze re¢i da je ona po Covjekovoj biti
kri¢anska futurologija i kri¢anska eshatologija. **" Teologija, kristologija i
antropologija se nerazdvojno povezuju da bi se ostvario posljednji dogadaj spasenja.
Ocito je da jedna disciplina ne postoji bez ostalih. Eshatologija se s pravom moze
nazvati duSom teologije jer ona daje smisao cjelokupnom teoloskom govoru, a tako i

samoj ekonomiji spasenja koja u njoj nalazi svoje potpuno ostvarenje.*®

3.3. Eshatologija u ¢ovjekovoj svakodnevnici

U eshatologiji ¢ovjek spoznaje sebe i1 postaje savrSen te tako potpuno ostvaruje
vlastito savrSenstvo. On svoju egzistencijalnu puninu ne dostize samo kao pojedinac
ve¢ kao drustveno bice i ¢lan zajednice. Stoga je ocito da se ,,teoloski i kristoloski
vidovi ujedinjuju u antropoloski: Bog i Covjek u Kristu dijele isti Zivot, istu slavu,

¢« 199

istu bezgrani¢nu ljubav, istu bezuvjetnu istinu . Jedinstvo darivanja Boga i

covjeka koji se otvara primanju upravo u eshatologiji nalaze svoje ispunjenje.

Y97 Usp. Karl Rahner, Temelji kric¢anske vjere: uvod u pojam kr§éanstva, Ex libris, Rijeka, 2007., str.
521.

198 Usp. Renzo Lavatori, Gospodin ¢e doéi u slavi..., str. 24.

19 Renzo Lavatori, Gospodin ée dodi u slavi..., str. 24,
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3.3.1. Dijalog Boga i covjeka u Isusu Kristu

Vazna karakteristika Covjekovog zivota jest dijalog, posebno dijalog kao namjerno
uspostavljeni razgovor medu ravnopravnim sudionicima razli¢itih stavova i misljenja
koji dijalogiziraju kako bi postigli slaganje vazno za suzivot i zajedni¢ko djelovanje.
Taj dijalog je bitna dimenzija krS¢anske vjere 1 nacin njezina ostvarenja, a svoje
temelje ima u samome Bogu. Ta tvrdnja, iako na prvi pogled nejasna, ima svoj temelj
I objasnjenje jer se Bog na dijaloski nacin objavljuje Covjeku u svrhu njegova
spasenja. Ta ljudsko — bozanska komunikacija, koja doseze svoj eshatoloski i
egzemplarni vrhunac u Isusu Kristu, pripovijeda povijest spasenja i postaje ,,uzor sa
svaki drugi dijalog koji se iz vjere ima voditi s ljudima kroz povijest“?®. Taj
bozansko — ljudski dijalog ima eklezijalnu dimenziju jer je Crkva u
povijesnospasenjskoj dinamici poslana nastavljati dijalog s Bogom i u Bozje ime
dijaog s ljudima, kako ad intra tako i ad extra. Sto se pak ti¢e dijaloga Boga i ¢ovjeka
treba naglasiti da se tu samo analogno govori kao o komunikaciji medu ljudima jer je
teziSte uvijek na strani Boga, on je taj koji je u zapoc¢eo komunikaciju s covjek i
ucinio ga svojim partnerom. Iako je to asimetricha komunikacija nejednakih partnera
Bog tu ¢ini ravnopravan razgovor jer se cCovjeku prilagodava i omogucuje mu
slobodno i odgovorno udionistvo. Ta ravnopravnost se dogada po Bozjoj milosti te se
tu ¢ak Bog ¢ini ovisnim o Covjeku. Povijest spasenja pokazuje ovjekova lutanja i
osciliranja od potpune predanosti Bogu do Zelje za potpunom autonomijom. Ali
takoder ta povijest pokazuje 1 BozZju dosljednost 1 neopozivu otvorenost ¢ovjeku.
Srediste tog dijaloga je svakako Bogocovjek Isus Krist, u njemu svoju puninu dostizu
oba smjera komunikacije. On je punina i BoZje rije¢i i covjekova odgovora. ,,Po
njemu Bog na eshatoloSki definitivan nacin oslovljava ¢itavo covjecanstvo i
Govjetanstvo egzemplarno upuéuje svoj odgovor Bogu.“** Po njemu se Bog osobno
spusta u ljudsku egzistenciju, a takoder u njemu se 1 covjek uzdize do zajednistva s
Bogom. Isus Krist je zadnja i neopozivo izgovorena Bozja rije¢ covjeku i

covjecanstvu, Bog viSe od samoga sebe nema S$to reci, a utjelovljenjem se zauvijek

2% Valerija Nedjeljka Kovag, Dijaloska bit vjere u perspektivi odnosa Bog — &ovjek — Crkva — svijet, u
Bogoslovska smotra 87 (2017) 3, str. 531.

201 Valerija Nedjeljka Kovag, Dijaloska bit vjere u perspektivi odnosa Bog — Govjek — Crkva — svijet...,
str. 541.
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vezao za Covjeka. On je ,,Bog na ljudski nacin i covjek na bozanski nacin
Isusovim ljudskim zivotom, rije¢ima i djelom sam Bog govori i poziva ljude. A Isus
u svome djelovanju na zemlji, unato¢ bozanskome autoritetu, svoju poruku spasenja
ne namece autoritativno nego razgovorom i pojasnjenjem te uvazava slobodu svojih
sugovornika. Po Isusu Covjek ne prima samo Bozju poruku ve¢ dobiva uvid u
unutarbozanski zivot. U samom Bogu, odnosno Trojstvu, od pocetka je dijaloski
odnos. Stoga po Isusu ¢itavo Trojstvo razgovara s ¢ovjekom i ukljucuje ga u svoj
razgovor ljubavi. Sto se pak ti¢e Covjekove perspektive Isus Krist i kao ¢ovjek pruza
nenadmasiv ljudski odgovor Bogu. On upuduje rije¢ covjecanstva Bogu, svojim
ljudskim rije¢ima, djelima i zivotom, te tako ujedno popravlja od ¢ovjeka naruSavani
dijalog kroz povijest spasenja. Tako on ni u trenutku ku$nje, napustenosti pa ni smrti

kao €ovjek ne povlaci Bogu danu rije¢ pristanka na njegovu volju. U Isusu je Citavo

covjecanstvo iznova okrenuto Bogu u stanju predanja i u zajednistvu s njime.

3.3.2. Covjek izmedu proroka apokalipticne propasti i prodavaca jeftine srece

Kao $to kaze Gaudium et spes: ,, Radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi naSega
vremena (...) jesu radost 1 nada, zalost i tjeskoba takoder Kristovih ucenika, te nema
ni¢ega uistinu ljudskoga, a da ne bi naslo odjeka u njihovu srcu.“?® Svi ljudi ovoga
svijeta, a tako 1 krS¢ani, se pitaju o buducnosti ovoga svijeta te kao vjernici u §to
mogu ili moraju vjerovati. Cesto je moderno doba, posebno u vrijeme o&ekivanja
tre¢eg tisuc¢ljeca, obiljeZeno dvjema krajnostima, ocekivanjem katastrofalnih ratova i
unistenja svijeta ili potpunog blagostanja. U takvim razdobljima ¢esto uhvate maha
razni proroci i proro¢ice koji najavljuju katastrofe 1 svjetske ratove. Takoder ¢esto u
prvi plan znaju do¢i i vjernici, laici ili svecenici, koji tvrde da znaju tocan datum
paruzije. Stoga se formiraju razne apokalipticke sljedbe, odnosno sekte. One, kao $to
kaze Mateljan, ,,ne mogu niti zele na kr§¢anski nacin spasenjski vrednovati Kristovo

« 204

pashalno otajstvo . Cesto u svojim prorostvima selektivno odabiru biblijske

tekstove, izvlace ih iz konteksta te ih tako zloupotrebljavaju. Tako oni svi u svojim

202 edward H. Schillebeeckx, Krist sakramenat susreta s Bogom, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1992.,
str.16.

2%Drugi vatikanski koncil, GS..., br. 1.

204 Ante Mateljan, Izazov apokaliptike..., str. 372.
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prorostvima uglavnom se pozivaju na viSe razina svakidasnjice, na vjeru, znanost i
povijesne dogadaje, a nerijetko se dogodi da se uistinu ispuni neki dio tih prorostava
pa njihove ideje dobiju na ozbiljnosti. Ali isto tako ako dode do pogreske u racunanju
pocCetka TreCeg svjetskog rata ili dolaska Isusa Krista njihovi sljedbenici ih
pokuSavaju opravdati pogresnim tumacenjem znakova ili pogreSkom u racunanju.
Zanimljivo da je u samom cekanju 2000. godine, godine koju su mnogi smatrali
presudnom, doslo do velike pogreske jer je Dionizije koji je sastavljao kalendar
pogrijesio u racunanju tako da je 2000. godina ve¢ bila stvar proélos‘[i.205 Sto se tice
kr§¢ana sigurno je da se ne smije olako shvacati i odbacivati osjecaji straha i tjeskobe
koji se javljaju medu ljudima i vjernicima, to su izrazi nada i teznji covjeka za
sigurnijom domovinom, pored svog Oca, gdje ¢e strah nestati zauvijek. Uistinu
covjek moze, i prije zavrSetka povijesti u Bozjem smislu, uciniti strasna razaranja i
nanijeti veliko zlo koje moze dovesto do uniStenja okolisa i zemlje. Ali isto tako se
ne smije preuvelicavati strah pred budu¢noséu, strah je opravdan, ali ne apokalipticki
strah. Jer kao Sto kaZze Nemet: ,,Neopravdani strah uzrokuje paralizu naseg osobnog

«206 K rséanin se nada da i ako Zivi i ako

zalaganja u ovom svijetu, paralizu nase nade
umire pripada Gospodinu, jer je Isus smisao povijesti i vladar nad buduénos¢u. Stoga
se ne smije poistovjecivati uniStenje ove zemlje, bilo kataklizmom bilo ratom, s
Bozjim zavrSetkom ovoga svijeta 1 sudom nad njim. To je pogreSno jer BoZji
zavrsetak, paruzija, zahvaca Citav kozmos, a ne samo ovu zemlju. Kr$¢anin treba
imati vjeru da cijela povijest, a takoder i ¢itav kozmos, imaju odredeni cilj koji ¢e
do¢i do punine u trenutku paruzije Isusa Krista. Ta povijest se ne moze prekinuti u
bilo kojem trenutku nekom sluc¢ajnoscu vec¢ je to dio Bozje zamisli 1 ljubavi. Stoga
ispravno shvaceni svi dogadaji koje ljudi promatraju zapravo nisu posljednje stvari
veé su to pretposljednje stvari.’” Kriéani se trebaju usmjeriti na posljednje stvari, a
ne toliko biti optereceni znakovima svrSetka svijeta i povijesti. To je tako jer taj kraj
svijeta nije ulazak u neku prazninu ve¢ je to ulazak u puninu svih obecanja povijesti
spasenja. Krsc¢anstvo je eshatoloska religija i osnovno obiljezje eshatologije jest

optimizam krS¢anske nade.

295 Jsp. Ladislav Nemet, Kr§¢anin na pragu treéeg tisuéljeca..., str. 346.
200 [ adislav Nemet, Kr§¢anin na pragu treéeg tisuéljeca..., str. 348.
27 Usp. Ladislav Nemet, Kr§¢anin na pragu treceg tisucljeca..., str. 349.
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ZAKLJUCAK

Cilj ovog rada je bio, $to smo naglasili i u uvodu, donijeti sazeti eshatoloski nauk uz
osvrt na Ratzingerovu eshatologiju i njezino mjesto u ¢ovjekovu zivotu. Zanimljivo
je pratiti razvoj 1 zanimanje vjernika i teologa za eshatoloska pitanja. Tako od
pocetnih tekstova veoma ispunjenih radosnim eshatoloskim govorom i motivima
postupno dolazi do straha od paruzije i Kristovog dolaska. Potom nastupa vrijeme
svojevrsnog zaborava vaznosti tih pitanja te tada eshatologija i biva stavljena na sam
kraj teoloskih manuala. Osim §to je i vremenski zadnja postaje i po vaznosti zadnja.
Naposlijetku nastupa moderno vrijeme, u kojem se ponovno otkriva veli¢ina,
vaznost, a 1 ljepota eshatoloskog govora.

Covjek je &esto u vrtlogu svakodnevnice koja ga iz dana u dan 'melje', uz
mnoge obveze na poslu, u drustvu i u obitelji on zaboravi na sebe i po¢ne sve raditi
automatski 1 robotizirano. Iz takvog stanja se rada monotonija, a nerijetko i
melankolija, depresija 1 stres. U takvom stanju covjek jedva stigne pohvatati konce
svoje svakodnevnice i svojih primarnih potreba, stoga zaboravlja na smisao svog
Zivota, a o budu¢em zivotu se rijetko 1 pita. Ipak, Covjek kad tad dode do trazenja
smisla svog ovozemaljskog postojanja i pitanja o tome S$to ga Ceka poslije
smrti.Neporecivo je da ljudska egzistencija ima uvijek u sebi eshatolosku dimenziju i
ona je uvijek nazocna u zivotu, bila osoba toga svjesna ili ne. Isto to takoder
golemom snagom utjece na Zivot svakog kr§¢anina. Nazalost, uglavhom jo$ uvijek
prosjecni vjernik promatra eshatologiju i Zivot vje¢ni kao nesto strano, $to se njega
ne tice niti o tome razmislja. Kada se ispravno shvaca i zivi ta dimenzija podsjeca da
svako ljudsko djelo vodi prema Bogu, da osobna povijest ima svoj kraj u njemu te da
¢e svatko na kraju svog Zivota sresti njega, svog nebeskog Oca. Takoder ga ta
dimenzija uci da je Isusovo uskrsnuce temelj vjere i nade u vjecni Zivot. S pravom se
stoga moze re¢i kako je eshatologija nauk o covjeku ukoliko je on bice otvoreno
apsolutnoj buducnosti samog Boga. Tajna covjeka bijase skrivena, dok nije
obznanjena po Kristu. Ali potrebno je naglasiti da uskrsnucée Isusa Krista ne otvara
samo nove obzore onostranosti ve¢ i Covjekovu ovostranost obasjava milos¢u i

nadom.Covijek uvijek tezi k najboljem, tezi k svom ostvarenju, a upravo je Zivot
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vjecni procvat svih covjekovih moguénosti i savrSeno ostvarenje ljudskog bi¢a. To se
pak dogada u blazenom zajedni$tvu s trojedinim Bogom.

Kr$¢aninov stav prema zivotu, ovozemnom i onostranom, treba biti jedino
nada. Ipak, i taj naoko jednostavan stav moze se iskvariti. Tako se, primjerice, jedan
vremenski period nadu promatralo ponajvise kao aktivnu krjepost i kao djelo koje
mijenja svijet, a iz toga bi navodno trebalo proizi¢i novo ¢ovjecanstvo i bolji svijet.
Posljedi¢no je ona kao plod toga procesa postala politicka. Ali kr§¢anska vjera, a
time i nada, ispovijeda da je Bozje kraljevstvo, koje je u kr$¢anstvu u srediStu
navjestaja, jedini ispravni 'sustav' koji ¢ovjek treba prizeljkivati i jedini sutra$nji bolji
svijet kojeg toliko Zeli. Pogresno je ako se Covjek uzda i nada ovozemaljskom
ispunjenju. On treba uvijek teziti Kristovom kraljevstvu i zajedni$tvu s Kristom.
Naravno, takav stav ¢ovjeka ne oslobada odgovornosti za ovaj svijet i za sve one s
kojima dijeli svijet u kojem zivi. Tako Smo govoreéi o mogucnosti vjeéne propasti u
ovom radu pokazali koliko je to ozbiljna stvarnost, a covjek Cesto toga nije ni
svjestan. Takoder, svatko ¢e olako opravdati svoje grijehe i za sebe traziti milost, a
za drugoga 'pravdu'. Pakao je stvaran, ali ne moZemo biti sigurni da je netko u njemu
jer Crkva nije sluzbeno proglasila za neku osobu da je u paklu. Stoga, nada treba
prozimati Covjeka ne samo po pitanju njegove vlastite vjeCnosti 1 zajedniStva s
Bogom, ve¢ se to treba protezati 1 na druge ljude, na njegove bliznje. Naravno,
najbolji izraz te nade jest molitva. Molitva za spas svakog ¢ovjeka je duznost jer je i
Kristova Zelja da se svi spase. S obzirom da je smrt put do zajedniStva s Bogom
covjek ne treba zazirati od smrti ve¢ se truditi biti u milosti 1 €ist od grijeha kako bi
smrt docekao spreman. Ali ne smije ni upasti u krajnost omalovazavanja
ovozemaljske stvarnosti. Ovaj zivot nije tek neko nuzno zlo koje treba istrpjeti kako
bi se doslo do Boga. Ne smije se bjezati od ovozemaljskog zZivota jer svakoga je Bog
s razlogom postavioupravo na ono mjesto gdje se nalazi. Potrebno je ovdje zivjeti
ljubav kako bi se jednog dana spoznalo pravu Ljubav. Stogacovjek treba Zivjeti
uvijek s mislju 1 spremnoSéu za najvedi cilj, a to je Bozje kraljevstvo, slusajuci

Kristov poziv: ,,Bdijte!* (Mt 13, 37).
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